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ON SOZ
Prof. Dr. Hiisamettin ERDEM ~*

Medeniyet tarihinde baz1 6nemli sehirler baz1 6nemli sahsiyetlerle birlikte anila gelmistir. Mesela
Istanbul, Fatih Sultan Mehmet Hani, Iskenderiye, Biiyiik Iskender’i, Konya da Mevlana’y1 hatirlatir.
Konya’nin mazisi ¢ok daha gerilere gider. Konya Miisliiman Tiirkler tarafindan fethedildikten sonra bir
ilim ve medeniyet sehri haline getirilmistir.

Konya Miisliimanlarla 723 tarihinde Emeviler devrinde tanigmis, 1071 Malazgirt zaferi ile de bir
Tiirk Islam yurdu haline gelmistir. XI. yiizyildan itibaren yaklasik 220 sene Anadolu Selguklu
Devleti’nin baskenti olarak kalmigtir. Bu donemler Konya’nin en ihtisamli ve parlak donemleri
olmustur. Ciinkii Medine, Sam, Bagdat, Kahire vb. gibi Islam Medeniyetinde nam salmis 6nemli
schirlerden sonra siralamaya girme bagarisini elde etmistir. Bu taninmislikta dnemli faktorlerden biri
Anadolu Selguklulari’nin devlet merkezi ve On Asya’nin uluslararasi ticaret merkezi olusu ve tabii ki
Mevlana Celaleddin-i RGimi’nin babasi Bahauddin Veled’in I. Alaeddin Keykubat tarafindan Konya’ya
davet edilmesi ve Mevlana’nin babasiyla birlikte Karaman’dan Konya’ya gelmesi 6nemli bir role
sahiptir.

Mevlana Celaleddin Rumi 30 Eyliil 1207 de Belh sehrinde diinyaya gelmistir. Esas adi Muhammed
b. Muhammed b. Hiiseyin el-Belhi’dir. Lakab1 Celdleddin’dir. “Mevlana” ise “efendimiz” manasina
gelen ve onu yliceltmek maksadi ile kullanilan bir sifattir. O {i¢ yasindayken babasiyla birlikte Belh’ten
ayrilmis, Nisabur, Bagdat, Kife, Mekke, Medine giizergahlarim1 takip ederek bazi inlii bilim
adamlariyla tamismis ve onlardan dersler almistir. Daha sonra Sam-Halep yoluyla Erzincan ve
Malatya’ya gelmis, oradan da Larende (Karaman)’ye gelmis, burada yedi yil ikamet ettikten sonra
Konya’ya gelmistir. O giin bugiindiir Mevlana Konya’yla birlikte anilir olmustur. Konya denince ilk
akla gelen Mevlana’dir. Mevlana denince de hep Konya akla gelmektedir. Ciinkii Mevlana ile Konya
0zdeslesmis ve Mevlana hayatinin sonuna kadar bu sehirde yasamis, bir¢ok eser vermis, 0grenci
yetistirmis, halkina vaaz ve nasihatte bulunmus, tasavvufi bir seriiven yasayarak bir tasavvuf kiiltlirii ve
buna bagli olarak da ¢caginin medeniyet kiiltiirliniin olusmasina katkida bulunmustur.

Anadolu Selguklulari doneminde Konya sadece dnemli, bir siyaset ve ticaret merkezi olmanin ¢ok
Otesinde ayn1 zamanda 6nemli bir ilim ve tasavvuf merkezi de olmustur. Mevlana’nin Konya’ya gelisi
ile Konya bir hosgorii sehri haline gelmis, onun felsefesi bu yiizyila damgasin1 vurmustur. Mevlana
ahilik kiiltlirii ve gelenegine, ahiler de Mevlana’nin ilmine ve fikirlerine baglidir. Konya sehri Mogol
saldirilarina maruz kaldig1 ve zora diistiigii zamanlarda O, sehrin en 6nemli savunma giicli ve sosyal
dayanaklaridan biri olmuslardir. Zamanla Konya ve Mevlana Islam Diinyas1’nin nemli bir ilim, sanat
ve tasavvuf merkezi haline gelmistir. Konya, bir ilim ve medeniyet sehri olarak daha sonra Osmanl
Devleti’nin kurulusuna onciiliik etmis, Mevlana, Osmanlinin kurulus ve dirilis asamasinda fikir
onderliginde bulunmus, bircok Osmanli sehzadesi ilmi, orfi ve siyasi tecriibesini, saygi ve gorgi
kurallarin1 Mevlana diyar1 Konya’da bizzat yasayarak 6grenmistir. Bu 6n egitim sonrasinda bagta Fatih
Sultan Mehmet Han olmak iizere, Yavuz Sultan Selim Han, Kanuni Sultan Siilleyman Han, II. Selim,
IV. Murat ve son olarak da II. Abdiilhamit Han Konya’ya bir¢ok eser kazandirmis, bir kismini tamir ve
restore ettirmisler, birgok kiiltiir ve sanat eseri katarak hizmet etmislerdir. Mevlana sebebiyle o giindiir
bu giindiir hizmetler devam etmekte ve Konya da Tiirk islam kiiltiiriine 5nemli katkilar saglamaktadir.

Konya, Ulkemiz ve islam Alemi agisindan 6nemli bir sahsiyet olan Hz. Mevlana’nin 749. Vuslat
Yildoniimii Uluslararasi Anma Torenleri miinasebetiyle KTO Karatay Universitesi Yonetimi,
Fakiiltemizce 08-09 Aralik 2022 tarihleri aras1 haftanin 6nemi ve anlamina uygun diisecek bir etkinlik
gergeklestirmemizi istemistir. Biz de bu yil doniimiinde “Mevlana Diisiincesinde Beseri Miinasebetler
II” Uluslararas1 Sempozyumunu bu y1l da tekrarlamay1 uygun bulduk ve Konya’nin énemli bilim, fikir
ve sanat insanlarini bir araya getiren “Konya Fikir, Sanat, Kiiltir Adamlar Birligi Dernegi” ile birlikte
gergeklestirmekten biiylik mutluluk duyduk. Bu 6nemli projenin gerceklestirilmesinde is birligini kabul
etmeleri nedeniyle Konya Fikir, Sanat, Kiiltir Adamlar1 Birligi Dernegi mensuplarina goniilden
tesekkiir ediyorum. Ayrica Sempozyumun gergeklesmesi ve organizasyonunda maddi-manevi yardim

* Prof. Dr., KTO Karatay Universitesi Iktisadi, Idari ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi Sosyoloji Béliimii, e-mail:

husamettin.erdem@Kkaratay.edu.tr



I1. Uluslararas1 Mevlina Diigiincesinde Begeri Miinasebetler Sempozyumu

ve desteklerini esirgemeyen Sayin Rektoriimiiz Prof. Dr. Fevzi Rifat ORTAC beye, acilisa katilarak
acilis konusmasi yapan Saymn Rektor Yardimcimiz Prof. Dr. Mehmet CELIK beye kalbi siikranlarimi
iletmek isterim.

Sempozyuma bir¢ok iilkeden ve iilkemizden tebligleriyle katilan ve katkida bulunan degerli
akademisyenlere ve aragtirmacilara ayrica siikranlarimi sunuyorum. Sempozyumun gerceklesmesinin
her asamasinda birgok yéniiyle ilgilenen Tarih Boliim Baskanimiz Prof. Dr. Yusuf KUCUKDAG beye
ve mesai arkadaslarina ¢ok tesekkiir ederim. Dort yliz yiize, bir online oturum ve bir panel oturumu
olmak iizere alti oturumdan olusan sempozyumumuzda yirmi bir teblig ve “Bosna Herkeste Mevlevilik”
ana baslig1 altinda bes konusmacinin gerceklestirdigi panel dahil yirmi ii¢ konu ve problemin sunuldugu
ve tartigildigl, onu yabanci, on {i¢ii ilkemiz bilim adamlarinca sunulan bu tebliglerin bir kitap seklinde
basilmasindan dolay1 da biiyiik mutluluk duymaktayiz. Bu vesile ile basta Universitemiz Genel Sekreteri
Murat Ayvaci beye ve mesai arkadaslarina da ¢ok tesekkiir ederim. Bu sempozyumun basindan sonuna
kadar her asamasinda basta sekreterya olmak {izere, programin gidisati, katilimcilarin takip ve
yOnlendirilmesinde gorev {istlenmis olan Tarih boliimii Ars. Gor. Seyma Nur Altintas, Sosyoloji
Boliimiinden Dr. Berkay Cetin ve Emre Aktiirk’e, boliim 6grencilerimize de ¢ok tesekkiir ederim. Bu
tebligler kitabinin Mevlana ile ilgili daha birgok arastirmaya vesile olacagi umudunu tasimaktayim.
Islam kiiltiirii ve medeniyetine 6nemli katkis1 olan Mevlana’nin fikirlerinin Konya, iilkemiz ve diinya
insanin1 aydinlatmaya devam etmesi, insanlarin refah ve huzuruna vesile olmasim Yiice Mevla’dan
niyaz ediyorum.



UNIVERSITE OGRENCILERININ MEVLANA CELALEDDIN-i
RUMI’YE YAZDIKLARI 100 MEKTUBUN DEGERLENDIRILMESI

Siileyman DOGAN*
Ozet

Bu c¢aligmada, yiiksekdgretim (iiniversite) 6grencilerinin “Mevlana Celaleddin-i Rami’ye Agik Mektup”
seklinde yazdiklar1 100 mektup incelenerek, onun hakkinda neler bilip bilmediklerinin belirlenmesi
hedeflenmistir. Yildiz Teknik Universitesinde “2021 Bahar” déneminde katilimci dgrencilerden “Mevlana
Celaleddin-i Rami’ye Ac¢ik Mektup” yazmalar1 istenmistir. Calisma, aragtirmacinin se¢meli ders verdigi
katilimc1 6grencilerin, her fakiilteden, her birimden, her sinif diizeyinde, her branstan, her boliimden, 18-25 yas
araliginda kiz ve erkek dgrencilerden olusmaktadir. Dort ayr sinifta 180 lisans 6grencisinin 160’1 “Mevlana
Celaleddin-i Rimi’ye Agik Mektup” bashginda mektup yazmuslardir. Iglerinden rastgele 100 mektup incelenmis
ve icerik analizine tabi tutulmustur. Bu ¢alisma, tiniversitenin neredeyse tamamini igine alan kii¢iik bir niiveyi ve
ortalama bir drneklemi teskil etmektedir. Mektuplarda acgik¢a goriilmektedir ki, kisiler ve mektuplarin sayisi
kadar farkli olmakla birlikte 6ziinde Mevlana Celaleddin-i Rim1i’yi bildikleri ve onu ¢ok sevdikleri ortaya
¢ikmigtir. Arastirma sonucunda; katilimer 6grencilerin Mevlana Celaleddin-i Rim1’ye kars1 bilyiik bir saygt ve
sevgi besledikleri saptanmistir. Katilimcilarin Mevland Celaleddin-i Rami ile sevgi sozctigiinii birlikte
kullandiklar1 belirlenmistir. Onun drnek ve model biri oldugu 6grenciler tarafindan mektuplarda vurgulanmistir.
Katilime1 dgrencilerin Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin 6nemli marka sahsiyet oldugu konusunda fikir birligi
ettikleri bulgusuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana Celaleddin-i Rami, Universite, Ogrenci, Mektup, inceleme, Yiiz Mektup.

EVALUATION OF 100 LETTERS WRITTEN BY UNIVERSITY STUDENTS
TO MEVLANA CELALALEDDIN RUMI

Abstract

In this study, 100 letters of higher education (university) education "Open Letter to Mevlana Celaleddin
Rumi” were examined and it was aimed what they knew about him or not. In the "Spring 2021" semester at
Yildiz Technical University, participating students were asked to write an "Open Letter to Mevlana Celaleddin-i
Rami”. The elective courses of the researcher consist of the unit, education, class, branch, study, 18-25 years old
and male students. 160 of 180 undergraduate students in four different classes wrote a letter under the title "Open
Letter to Mevlana Celéaleddin-i Rami". Shopping among them, 100 letters were examined and subjected to
content analysis. This study is a small core and average sample for the entire university. As seen in the letters,
they reflect that they know Mevlana Celaleddin-i Rami and that they like him very much, with colors as different
as the number of people and letters. to research; As they fell, they believed that they had great respect and love
for Celaleddin Mevlana Rumi. It is desired that the participants love together with Mevlana Celaleddin Rumi.
His example and model are highlighted in letters written by someone. The findings were reached for the
consensus of the students that Mevlaeddin Rumi is an important reference and brand personality.

Keywords: Mevlana Celaleddin-i Rami, University, Student, Letter, Analysis, One hundred letters.

* Prof. Dr., Yildiz Teknik Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Insan ve Toplum Bilimleri (Sosyoloji) Boliimii,
Esenler-istanbul. e-posta:sudogan@yildiz.edu.tr
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1. Giris

Yaz1 yazmak, oOzellikle mektup yazmak, duygularin disavurumunda onemli etkinliklerdendir
(Dogan, 2020). Mektup, yazili amacinin iletisim kurmak oldugu diisiiniildigiinde giinliik yasamla
yakindan iligkili bir tiirdir. Hatta sozlii olarak karsimizdakine anlatamayacagimiz duygu ve
diistincelerimizi karsimizdaki kisi ya da Kisilerle paylasmamiza olanak tamir (Cergi, 2019). Bu
caligmada, tniversite Ogrencilerinin “Mevland Celaleddin-i Rimi’ye Agik Mektup” seklinde
yazdiklar1 100 mektup incelenerek degerlendirilmis, Mevlana Celaleddin-i Rimi hakkinda ne(ler)
bilip bilmediklerinin belirlenmesi hedeflenmistir. Dort ayri sinifta 180 lisans Ogrencinsin 160’1,
“Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye mektup yazmiglardir. Calisma, her fakiiltede, her birimden, her sinif
diizeyinde, her branstan, her boliimden, 18-25 yas araliginda kiz ve erkek Ggrencilerle arasindan
gergeklestirilmistir. Dolayistyla bu calisma, iiniversitenin neredeyse tamamini i¢ine alan kiiciik bir
niivesini ve ortalama bir drneklemi teskil etmektedir.

1.1. Mevlana Celaleddin-i Riimi

Oniigiincii asirda Horasan’dan Anadolu’ya gelen ve Tiirk sifiliginin énemli sahsiyetlerinden biri
olan Mevlana Celaleddin-i Muhammed Riimi, 30 Eyliil 1207 tarihinde Afganistan’in Belh sehrinde
diinyaya gelmistir. Ailesi ile birlikte yaklasik bes yasinda iken Belh’ten ayrilmiglar, daha sonra Hac
vazifelerini yerine getirmek i¢in Hicaz’a oradan da Anadolu’ya intikal etmislerdir. Sam iizerinden
sirasiyla Malatya, Erzincan, Sivas, Kayseri, Nigde yolu ile Larende'ye (Karaman) gelmislerdir. Babasi
Bahaeddin Veled biitiin Islam aleminde taninmakta ve hiirmet gérmektedir (Karaismailoglu, 2002 ve
Dogan, 2013). Karaman’dan sonra Selguklu Sultan1 Aldeddin Keykubat’in israrli daveti {izerine 1228
yilinda Konya’ya yerlesmislerdir. Mevlana’nin eserlerinin biiyiik cogunlugu Fars¢adir, ¢ok az1 Tiirkge
ve Arapgadir (Yakat, 1993).

1244 yilinda Semsi Tebrizi ile karsilasan Mevlana, onun biiyiik etkisinde kalmigtir. Mevlana’nin
cok iyi tahsil gordiigii eserlerinden anlagilmaktadir. Baslica eserleri Mesnevi, Divan-1 Kebir, Mektibat,
Mecdlis-i Seb'a, Fihi Ma Fih’tir (Golpinarli, 1999). Mesnevi; alt1 biiyiik ciltten olugsmakta ve igerisinde
hikaye, masal, anekdot, fabl ve metaforlar yer almaktadir, Divdn-1 Kebir; Mevlana’nin lirik siirlerinin
bir araya gelmesi ile olusmustur, Mektibat; Mevlana’nin Selguklu sultanlarina, vezirlerine, hekimlere,
ahilere ve dostlarina yazdigi mektuplar1 icermektedir, Mecdlis-i Seb'a; Mevlana’nin vaazlerini ve
ogiitlerini ihtiva eder, Fihi Mda Fih; Mevlana’nin verdigi derslerden, yaptigi sohbetlerden ve
ogiitlerinden olusan bu eser, oglu tarafindan tutulan notlardan olusmustur (Yakit, 1993). Bu eserleri
Hakk’1, hosgoriiyii arayan ve dolayist ile saglikl iletisim kurmak isteyen herkese 11k tutmakta, dini
degerleri insanlara sevdirerek, korkutmadan aktarmaktadir (Kabakli, 1976).

Mevlana 17 Aralik 1273’te Konya’da vefat etmistir. Oliimii kendi tabiri ile Seb-i Arfis (Diigiin
Gecesi), Hakk’a kavusmaktir. Cenazesine Miisliimanlarla birlikte, Hiristiyanlar ve Yahudiler de
katilmistir (Yeniterzi, 2004). Mevlana vasiyetinde, “Oldiikten sonra bizim mezarimizi yeryiiziinde
aramayiniz, bizim mezarimiz ariflerin goniillerindedir” demistir (Can, 1999). Mevland’nin kainati
kucaklayan degeri, insan sevgisi ve hosgdriisii, kayitsiz sartsiz Allah’a asik olmasi ve Hz. Muhammedi
feyze tam mazhar olmasindan kaynaklanir (Kadir, 2002 ve Hidayetoglu, 2005:62).

Insanmn olgunluk derecesine ulasabilmesi i¢in nefsi, benligi ve ihtiraslartyla miicadele etmesi
gerekir ancak bu sekilde kendine sekil veren bir insan gergekten toplumda herkesin hakkina saygil,
sevecen ve insan haklarma deger veren bir varlik haline gelir (Cunbur, 1978 ve Onder, 1994).
Mevlana’nin Mesnevi’nde, “Sevgiden acilar tatlilagir, bakirlar altina doniisiir; sevgiden tortulu bulanik
sular, ari-duru bir hale gelir; sevgiden dertler sifa bulur; sevgiden 6lii dirilir, sevgiden padisahlar kul
olur” der (Simsekler, 2011).
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1.2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu arastirma Yildiz Teknik Universitesi’nde 2020-2021 akademik yil1 bahar déneminde 6grenim
goren lisans &grencilerinin “Mevlana Celaleddin-i Rimi” hakkinda ne(ler) bilip bilmediklerinin
saptanmas1 amaciyla gerceklestirilmistir. Ogrencilere “Serbest ve 0Ozgiir bir sekilde Mevlana
Celaleddin-i Rimi’ye bir mektup yazar misiniz?” sorusuna verdikleri cevaplar kendi i¢inde her bir
katilimer igin ayr1 ayrn igerik analizine tabi tutulmus ve ¢ikan bulgular 1s18inda 6grencilerin Mevlana
Celaleddin-i Rami hakkindaki bilgi seviyesi ortaya cikartmaya calisilmistir. Bu ¢alismanin Tiirkiye
ornekleminde bu konuda yapilan ilk mektup inceleme arastirmasi oldugu diisliniilmektedir. Bu
ozelligiyle aragtirmanin Mevlana Celaleddin-i Rimi aragtirmalari basta olmak {izere alanyazina 6nemli
katkilar sunmasi beklenmektedir.

2. Yontem

Yontem su boliimlerden olusmaktadir: Aragtirmanin modeli, ¢aligma grubu, verilerin
toplanmast, veri analizi ve giivenirlik calismasi.

2.1. Arastirmanin Modeli

Bu arastirma nitel arastirma olgu-bilim deseniyle tasarlanmig, 6grencilere elektronik ortamda bir
soru sorulmak suretiyle gergeklestirilmistir. Olgubilim deseninde, yaygin uygulamalar1 ortaya
¢ikarmak ve Kkatilimcilar tarafindan olusturulan anlamlari tanimlamak ve agiklamak amaglanir
(Annells, 2006). Bu desende genelde su iki soruya yanit aranir: Bu olguya iligkin algi/deneyimler
nelerdir? Bu olguya iliskin deneyimlerin meydana geldigi ortam ve kosullar nelerdir? (Cresswell,
2013).

2.2. Calisma Grubu

Bu arastirmanin ¢alisma grubunu Yildiz Teknik Universitesinde farkl fakiilte, boliim ve siniflarda
ogrenim goren 18-25 yas grubundan kadin ve erkek dgrenciler olusturmaktadir. Universitenin evrenine
gore Orneklemin cesitli olmasi 6nemlidir. Ancak sayisal olarak az olmasi arasgtirmanin siirligim
gosterebilir. Aragtirmanin amacina uygun olarak; katilimcilarin belirlenmesinde amagli 6rneklemden
yola ¢ikilarak, maksimum cesitlilik 6rneklem yontemi kullanilmigtir. Amaclh 6rneklem, derinlemesine
anlamaya yardimci olmaktadir (Patton, 1990). Bu ornekleme metoduyla ulasilan 180 6grenci
igerisinden 160 6grenci mektup géndermis ve arastirmanin amacina uygun bulunan 100 6grencinin
mektubu incelenerek degerlendirilmistir.

2.3. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirmanin veri toplama siirecinde Oncelikle katilimcilara arastirma hakkinda bilgi verilerek
mektup yazmalar1 i¢in 19 giin siire verilmistir. 19 giinlilk zaman zarfinda &grenciler arastirmaci
ogretim elamani ile e-posta yoluyla iletisime ge¢misler, “Mevlana Celaleddin-i Rimi”ye “nasil ve ne
sekilde?” mektup yazacaklarini sormuslardir. Arastirmaci &gretim elemant ise, bir simirlama
getirmeden 6zgiir ve dzgiin bir baslik koyarak kompozisyon seklinde mektup yazmalarini dnermistir.
Ogrencilerin gogu bu onerilere uymustur. Ogrenciler mektuplar1 hem arastirmaci tarafindan agilmig
olan ddev sistemine yiiklemisler ve hem de aragtirmaciya e-posta yoluyla Word/PDF dosyasi olarak
gondermislerdir. Ogrencilerden gelen mektuplar &n inceleme yapilmasi igin Y1ldiz Teknik Universitesi
Fen Edebiyat Fakiiltesinde ¢alisan iki Ogretim iiyesinin goriisiine sunulmus ve gelen gorisler
dogrultusunda aragtirmanin amacina uymayan mektuplar ayiklanarak 160 mektup igerisinden segilen
100 mektuba igerik analizi yapilmistir.

Nitel arastirmalarda veri analiz yontemlerinin standart hale getirilmesi miimkiin degildir; aksi halde
bu durum, nitel arastirmaciyr sinirlandirabilir (Strauss,1987). Bu arastirmada, veriler toplandikg¢a
hemen analize baglanmistir. Miles ve Michael (1994), veri analizi siirecini {i¢ bolimde ele alir:
“Verilerin iglenmesi (data reduction)”, “verilerin gorsel hale getirilmesi (data display)” ve “sonug
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cikarma ve teyit etme (drawing conclusion and verification)”. Bu gercevede, arastirmaci tarafindan
once veriler incelenmis ve kodlanmistir. Veriler biitiinciil olarak ele alinarak; icerik analizi sonuglari,
sorulan soruya yonelik olarak, katilimci goriislerine verilen cevaplar dogrultusunda temalar, alt
temalar ve goriisler ortaya konmustur. Ogrenci mektuplarmin yani sira mektup baslklart da kendi
ierisinde igerik analizine tabi tutulmustur. Goriislerin sunumunda dgrenciler (0), 01, 02, 03,...
olarak kodlanarak sunulmustur.

2.4. Giivenirlik (Tutarhhk)

Arastirmanin  glivenirligi/tutarhilifi, arastirmada elde edilen bulgularin  yeniden f{retilip
tiretilememesi ile ilgilidir. Nitel arastirmalarda giivenirligi, bagkalarmin da ayni sonuglara ulagsmasi
degil; aragtirmacinin topladigi verileri géren ve ulastigi sonuglar1 inceleyen baskalarinin da onlardan
bir anlam ¢ikarmasi, tutarli ve gilivenilir bulmasidir. Nitel aragtirmalarda asil sorun bulgularin tekrar
edilip edilemeyecegi degil, sonuglarin toplanan verilerle tutarli olup olmadigidir (Merriam, 2013).
Giivenirlik, ger¢eklestirilmis olan bir aragtirmanin bagka bir aragtirmaci tarafindan ayni bigimde tekrar
edildiginde, aynm1 ya da benzer sonuglar1 vermesi ile ilgilidir (Yildirim ve Simsek, 2011).

Bu aragtirmada tutarliligin saglanmasi amaciyla ilk olarak verilerin analizinin sorumlu
arastirmaciya paralel olarak iki alan uzmani tarafindan da harici olarak yiiriitiilmesi yoluna gidilmis ve
raporlama asamasinda bulgular karsilastirilarak ortak yargilara varilmistir. Arastirmaci ve uzmanlar
tarafindan gerceklestirilen analiz sonuglar1 ‘goriis birligi’ ve ‘goriis ayriligi’ seklinde kodlanmistir. Bu
kodlamalar sonucunda Miles ve Michael (1994) giivenirlik formiiliine gore uyum saglanmistir (%90).
Ayrica aragtirmanin giivenirligini artirmak i¢in bulgularin sunumunda dogrudan alintilara ve ekler
kisminda bir mektup 6rnegine yer verilmistir (Bakiniz Ek-1).

3. Bulgular

Bu boliimde aragtirmanin sonucunda elde edilen bulgulara yer verilmistir. Bulgular, karsilastirma
imkéni1 ve kolaylig1 saglamasi agisinda bir arada ve yorumlanarak sunulmustur. Boylelikle 6grencilerin
Mevlana Celaleddin-i RGmi’den nasil ve ne sekilde etkilendigi olgusu ortaya ¢ikartilmustir.

100 mektubun igerik analizlerinden ¢ikarilan ve dgrencilerin 6zellikle iizerinde siklikla durdugu
kavramlar ve one cikardiklar1 basliklar sunlardir: “Sevgi”, “Saygi”, “Selam”, “Ask”, “Merhaba”,
“Muhabbet”, “Hiirmet”, “Goniil”, “Muhtesem Mesnevi”, “Ustat”, “Seb-i Arus”, “Mesnevi”,
“Insan”, “Ilim”, “Birlik”, “Beraberlik”, “Yedi Ogm”, “Ij/ilik”, “Giizellik”, “Giizel Asik”,
“Tesekkiir”, “Vicdan”, “Degerli”, “Saygideger”, “Sufi”, “Goniil”, “Giizel”, “Sultan Hazreti
Mevlana”, “Ilmin Kapisi”, “Sevgili Mevlana Celaleddin Rumi”, “Sevgili Meviana Ogretmenim!”,
“Sair”, “Siir”, “Hosgoriiniin Timsali”, “Ornek Insan” ve “Biiyiik Mevlana”.

Ogrenciler tarafindan yazilan mektup basliklar1 ekler kisminda tablo halinde sunulmustur (Bakiniz
Ek-2). Mektup bagliklar1 incelendiginde 6grencilerin; “Sevgili” sozciigiinii ¢ok kullanarak Mevlana
Celaleddin-i Rimi’ye biiyiik bir sempati ile baktiklar1 ve onu iyi anladiklari sonucuna ulasilmistir.
Mektuplarda, Mevlana Celaleddin-i Rami’nin giintimiiz i¢inde 6rnek ve Onder bir sahsiyet olarak
ortaya kondugu saptanmistir. Basliklar incelenip degerlendirildiginde, Ogrencilerin Mevlana
Celaleddin-i Rami’yi sanki bir dosta, arkadasa veya kendilerinin bir sirdasina seslenir gibi
seslendikleri, merhamet, sefkat ve muhabbet kapisi olarak onu tasvir ettikleri gorilmiistiir. Her bir
ogrenci kendi diinyasindaki farkli bir Mevlana Celaleddin-i Rami’yi ifade ederek onunla iletisim
kurmaya ve hatta muhabbet etme yoluna gittigi mektup baslik ve igerik analizlerinden anlasilmaktadir.

Mektup basliklarinin analizi ile birlikte ulasilan temalar ve mektup igeriklerinden ulasilan diger
bulgular ise asagida sirasiyla basliklart halinde sunulmustur.

3.1. “Sevgi”, “Sevgili” ve “Mevlana Celaleddin-i Riimi” Temasi

Katilimeilarin mektuplarinda ve 6zellikle de mektup bagliklarinda “Sevgi”, “Sevgili” ve “Mevlana
Celaleddin-i Rami” kavramlari temasi en fazla vurgulanmigtir. Tim katilimcilar bu iki tema tizerinde
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durmuslardir. Katilimcilarin Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye, “Sevgili Mevlana Celéaleddin-i Rami”,
gibi hitaplar1 onun fikirlerini ne denli icsellestirdiklerinin ve onu uzun yillar taniyormus hissine
kapildiklariin bir gostergesi olarak degerlendirebiliriz. Katilimcilar, Mevlana Celaleddin-i RGm1’yi
bir arkadas gibi gormektedirler. Bu da Mevlana Celédleddin-i Rimi’yi dogru anladiklarinin bir isareti
olarak kabul edilebilir. Katilimcilarin Mevlana Celaleddin-i Riimi’ye yazdiklar1 mektup basliklarinda
“Sevgi”, “Sevgili” ve “Mevland Celaleddin-i RGmi” temas1 ve bu tema altindaki c¢esitli 6grenci
ifadeleri Tablo 1°de su sekillerde sunulmustur:

Tablo 1. Tema 1 icin Ogrenci Gériisleri

Tema(Kategoriler) Dogrudan alinti

“Sevgi”,“Sevgili” ve 03: Cok sevgili goniil biiyiiklerimizden olan Saymn Celalettin Rumi; senin
eserlerini ve hayatin1 ¢ok merak ettigimden dolay1 sana bu mektubu yaziyorum. En
basta sormak istedigim soru, devrinde yasayan 6grencilerin ve akrabalarinin Semsi
Tebriz-i ile ilgili olumsuz diigiincelerinin sebebi ne olabilir, bu konuda diisiincelerini
¢ok merak ediyorum. Eserlerinde tasavvuf yolunda birlikte yiiridiigiin arkadasin
Semsi Tebriz-i ile aranizdaki siki dostlugun derecesini onlara anlatmadigindan ya da
eksik anlattigindan dolay: yanlis diisiincelere kapilmis olabilirler mi?

“Mevlana
Celaleddin Rumi”

08: Keske bugiin ki diinyamiz sizin 6gretilerinizle donansa ama ne yazik ki
su yasadigimiz kisa hayatta insanlar sizin {istiin aklinizdan ve derin 6gretilerinizden
faydalanmiyor. Bu yiizden maalesef diinyamizda sevgi ve hosgorii hakim degil. Oysa
siz bize “ gel ne olursan ol yine gel “ derken bu diisiinceyi hakim kilmaya g¢alisirken
bugiin yasadigimiz diinyada kimsenin kimseye hosgoriisii yok. Insanlar birbiri
hakkinda yogun &nyargilara sahipler. Insanlar disaridan gordiigii kirli kiyafetli
insanlar1 hirsiz saniyor ve onlardan g¢ekiniyor. Kimse ne yasadiklarini neye ihtiyag
duyduklarimi diistinmiiyor. Hosgorii azaldi efendim. Aslinda bir 6zelestiri yapmak
gerekirse sizin 6giitlediginiz kadar hosgoriiye bende sahip degilim. Giiniimiiz insani
bunu zaman degisti kimseye giiven olmaz diyerek iizerinden sorumlulugu atiyor.
Efendim hatta insanlar artik tehvid diisiincesinden bile uzaklasiyor. Toplumda ¢ok
biiyiik bir ahlak ¢okiisii var. Ahlaki yasatmak isteyen insanlar, dini yasamak insanlar
bazen azinlikta kaliyor hatta bazen de dislanan kesim oluyor. Size insanlik olarak bir
0ziir bor¢luyuz.

019: Bugiin birgok soziin bizim hayatimizda bize ¢ok sey anlatiyor ve
dgretiyor. Bu hayatta tamismak ve konusmak istedigim insanlardan birisin. Ilminin ve
zekanin biiyiikligi verdigin Ogiitlerden bile anlasilirken seninle sohbet etmenin
ufkumu genigletecegine eminim. Okudugum zaman bunlar nasil aklina gelmis de
yazmig acaba diye merak ettigim bir¢ok soziin var. En sevdiklerimden birisi ‘Ya
oldugun gibi ol, ya goriindiigiin gibi ol'. Bu ve bunun gibi birgok soziinii 6rnek alarak
iyi insan olma yolunda ilerliyorum. Bana ve insanliga kattigin her sey igin
tesekkiirler.

024: Umarim iyisinizdir. Size bunlar1 yazarken sanki tekrar Mevlana
Tiirbesi’nde gezen liseli gen¢ kizmigim gibi hissediyorum. Ben tasavvufun ne
oldugunu, askin ne anlamlara gelebilecegini sizin ve Semsi Tebrizi sayesinde
ogrendim. Ufkumu genisletmistiniz. Bunun i¢in size tesekkiir etmek istiyorum. Hatta
bunu, su an bu satirlar1 yazana kadar diisiinmemistim bile fakat, giinliik hayatta
gercekten en ¢ok kullandigim sozlerden birinin size ait oldugunu simdi fark
ediyorum. “Ya oldugun gibi goriin, ya da goriindiigiin gibi ol.” Bu sozii bir bagkasina
degil, kendime soyledigimi belirtmek isterim. Kendimi ¢aresiz, yanhs anlasiimis ve
toplum yargisindan korkar gibi hissettigimde tekrarliyorum bunu. Bana cesaret
Vveriyor.

028: Sevgili Mevlana Celaleddin Rumi, yazdigin eserleri okuyup anlamak
benim i¢in cok zor ve derin. Ama sdyledigin sozleri daha kolay anlayabiliyorum ve
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ogretici buluyorum. Sizin zamaninizdan ylizyillar sonra yasayan bir gence de rehber
olabilecek nitelikte sozleriniz var. Sizin hosgorii anlayisiniz beni en ¢ok etkiliyor.
Diyorsunuz ya “Gel, gel, ne olursan ol yine gel.” Iste bu felsefeniz ¢ok kucaklayici.
Keske suan da diinya bu felsefeyi benimseyebilse. Herkes adeta birbirinin kusurunu
bulmak igin yarigiyor. Kimse birbirini oldugu gibi kabullenme durumunda degil.
Sizinle sohbetimi sonlandirirken giiniimiizde Mevlevi diisiinmek diye bir kalip
oldugunu sdylemek isterim yani ince, kucaklayici, hosgorilii diistinmek.

038: Merhaba Mevlana ben senin biiyiik bir hayaranmim bu giin sana bu
mektubu yazmami sebebide budur.Sen {ilkemezde olan en iyi sairlerdendensin
yazdiklarin ve yasadiklarin beni herzaman etkilemistir. Keske seninle ayni1 dénemde
olup senin 6grencin olabilseydimde senin siirlerini bizat senden dinleyebilsedim ama
olsun senin yazdiklarin her zaman bana ilham kaynagi olmus ve eminimki bir ¢cok
insanada ve bizleri Allahin sevgisine iletmistir. Her giinahimin ardindana senin “Ne
olursan ol yine bizim dergahimiz iimitsizlik derhahi, yiizkere tévbeni bozmug olsan
da yine gel” siirin beni etkiliyor. Ama sunu bilmenizi isterimki sizin gibi biri olamay1
o kadar ¢ok isterim ki ingallah sizin yolunuzdan gelebilir ve sizin gibi bir Allah ve
peygamber asig1 olabilirim. Icimde size yazmak istedigim daha nice seyler vardir
ama simdilik bu kadarin1 yazabiliyorum. SEVGILERIMLE

043: Sevgili Mevlana, insani yaratilanlar icinde en kutsal varlik oldugunu
belirtmen insan degerini arttirmis, Allah’a olan bagliligimizi ve saygmligimizi
yliceltmistir. Soyledigin “’Ya oldugun gibi goriin ya da goriindiigiin gibi ol’’ séziin
insanlar1 erdemli davraniglara yoneltmistir. “’Comertlik ve yardim etmede akarsu gibi
ol”’ s6ziinle dayanismayi, iyi niyeti ve hosgoriiyii bize dgrettin.

043: Sizde inang sinirlandirilmast ve segmeciligi, insanlar1 6telemesi hig
gbriilmez, yoktur. Size gére insan biitiin varliklarm iistiindedir. Iste bunlar ve benzeri
iyilik, dirtstliik, yardim severlik, dogruluk iizerine sdylenen evrensel nitelikteki
diistinceler, ilkeler kiiltiiriinliziin temel 6geleridir, bu kiiltiiriin olusturdugu umman
sizin goriis, inamig ve disiincelerinizden esinlenmistir.Bu kiiltiiriin ana kaynagi
sizsiniz. Sizin diistinceleriniz degisik din, mezhep ve inanglarla hep uyum i¢indedir.
“’Biitiin yollar Tanrt’ya ¢ikip ulasiyorsa, asirlarca siiren bu kavga bu kan niye?”’ diye
sorarsiniz. Bu sorunun yanit1 hepimizi Allah’a tasir.

066: Mektubuma baslamadan &nce kalplerimize aski, sevgiyi ince ince
dokuyan yiireginize selam ederim. Diinya olarak biliriz ki, alemlerin sarrafi, ilahi
agka gonliiniin kapilarint agan mutasavvif ve fakihsiniz. Yasadiginiz zamandan
giiniimiize kadar uzanmis sozleriniz hala yolumuza 11k sagmaya devam ederken; her
muisras1 diisiinmeye sevk eden ote yandan da ruhumuzu sevgiye aralayan siirleriniz
bizleri etkisi altina almaya devam ediyor.

072: Sizin sekiz asirdir bozulmadan bu zamanlara tasman tiim insanlari
kucaklayan bize sevmeyi hosgoriiyii asilayan felsefeniz gibi. Bu tiim insanlari
kucaklayan felsefeniz giiniimiizde kendi yasadiginiz cografyay1 asarak tiim diinyada
ses getirdigini de belirtmek isterim. Bunun igin gercekten size miitesekkiriz. Esas
olan Anadolu Kkiiltiiriinii, hosgdriisiinii, anlayisini tim diinyaya gosterme firsati
tanidiniz. Sizi her sene Seb-i Arus térenlerinde antyoruz. Umariz ki; oralardan bizi
hissediyor, goriiyorsunuzdur.

073: Tim insanlig1 kucaklayan bize insan olmayi, hosgoriiyii 6greten bu
felsefenizi; kendi neslimize, ¢ocuklarimiza, torunlarimiza da &gretecegimizi
bilmenizi isteriz. Sizler bu topraklarin asla kaybolmayacak degerisiniz. Bu degerlerin
1s181inda ilerliyor olacagiz. Mektubumu noktalarken tiim minnet duygularimizla
selamlarimizi iletiyoruz.

074: Sevgili Mevlana Celaleddin Rumi, hosgoriin ile birgok insanin kalbinde
taht kurdun, bir¢ok insana 151k tuttun. Zor zamanlarinda agzindan ¢ikan her sozle,
yazdigin her yaziyla umut oldun. Birbirinden giizel eserlerle edebiyatimizda
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sarsilmaz bir yere sahip oldun. Yediden yetmise herkesin bildigi nasihatlerinle
goniillerde taht kurdun. Eserlerinde insan sevgisini din, dil, ik ayirt etmeden
zamansiz bir sekilde asiladin. Allah askini ve ilahi giicii eserlerinde kusursuz anlattin
bir¢ok insana ise bu sevgiyi asiladin. Kimseyi yargilamadan herkese hosgori ile
yaklagtin ve insanlara da bunu anlattin. Hem diinya hem de Tiirk edebiyatinda
sarsilmaz bir yere sahipsin. Bizim yolumuza 11k tuttugun i¢in. Toplumumuz sana
minnettar.

086: Bugiin yine sayenizde hayatin elini tuttum. Her karanliga diistiigiimde,
Ogretilerinize sigimiyorum karanliktan c¢ikabilecegimi bilerek. Varliginiz gengligimin
degerini hatirlatirken bana, yagamin, yasamanin, insan olmaya calismanin, diinyada
olmanin her seye ragmen harika bir sey oldugu hissediyorum ciimlelerinizde. Bana
herkes hayat dersi verebilir, 6zlii s6z sOyleyebilir, bir biiyligiimden dinlemeyecegim
hicbir sey yoktur. Hayatin anlamini anlatan tiiylerimi {irperten ciimleleri duymak
hayattaki en biiyiik zevkim olmakla beraber, bu ciimleleri sdyleyen insanlar1 anliyor
olmanin biiyiikliigiinde hissederek kendimi yiiceltiyorum. Sizin dgretilerinize uymaz
biliyorum. Ama yasamin benim i¢in tek tadi bu. Diin akilliydim diinyay1 degistirmek
istedim, bugiin ise bilgeyim kendimi degistirdim dediginizde ben tam bu gegiste
oldugumu hissediyorum. Bu ciimleyi okumasam belki yerimi bile bilemezdim. Bu
yiizden size tesekkiirii bor¢ bilirim. Kendi i¢imde sikigtigimi hissettigimde “Kapi
ardima kadar acikken neden hapishanede kalirsin?” dediniz, 6grendim. Canim
yandiginda karanliktayim sandim “Yaralarin, 1181n iceri girdigi yerdir” dediniz. Cok
biiyliik de konustum daha da konusurum ama artik biliyorum yutacaklarimi. Ciinki
“Olmaz dedigin ne varsa hepsi olur. Diismem dersin diisersin, sasmam dersin
sasarsin. Oldiim der durur, yine de yasarsm.” Insanlarm en hayirlisi, insanlara yarari
olandir. S6ziin en hayirlisi, az ve anlasilir olanidir. Az ve anlasilir her séziiniiz igin
tesekkiir ederim.

091: Aym sekilde size de boyle hitap etmemde sikinti yoktur umarim.
Oncelikle saglik sihhatiniz umarim yerindedir. Sizinle alakali birgok genel bilgiye
sahibiz. Bu sebeple ben daha ¢ok hakkinizda yapilan ash belli olmayan elestirilerle
alakali konusmak isterim sizinle. Yapilan elestirilerin aslin1 sizden duymak c¢ok
isterim. Ilk olarak birkac tarihciye gére o donemde Ahi Evran’la aramz pek de iyi
degilmis. Bu konuyla alakali bircok iddiaya rastladigimdan olaymn tamamini sizden
duymak cok isterim. Araniz o donemde nasildi, Mogollarla bir olup Ahi Evran’a
kars1 oldugunuz dogru mu gibi sorular1 cevaplarsaniz ¢ok sevinirim. Bu konulardan
bagimsiz sizden birkag¢ tavsiye istiyorum. Sizin zamaninizdan farkli bir ortama
sahibiz. Sizin Ogrencilerinizi yetistirirken kullandiginiz metotlar bu zamana da
eminim ki uyarlanabilir. Yazdiginiz eserlerden alinan sozler haberiniz dahilinde mi
bilmiyorum ama giiniimiizde sik¢a kullanilmakta. Hatta sadece Anadolu’da degil
diinya ¢apinda da bir o kadar popiiler. Tiim bunlar1 g6z 6niinde bulundurarak bize bir
tavsiye vermek isteseniz bu ne olurdu diye sormak isterim. Kiymetli zamaninizi
aldigim i¢in beni mazur goriin. Cevap mektubunuzu merakla beklemekteyim.
Kendinize ¢ok iyi bakin, iyi giinler dilerim.

097: Siz diinyaya ahlak1 ve sevgiyi asilarken bu giinlerde insanlar ahlaktan
yoksun vaziyette. Sabir ve ahlakta drnek alinmasi gereken birisiniz. Soyledikleriniz
insanlarin dilinde olmasina ragmen bunlar1 uygulayan yok. Comertlik ve yardim
etmede akarsu gibi olmamiz gerekirken neden set oluyoruz? Baskalarinin kusurunu
ortmede gece gibi olmak gerekirken neden agan bizler oluyoruz? Keske
doneminizdeki ahlak anlayis1 siiregelseydi ve sizi 6rnek alan insan sayisi bu kadar az
olmasaydi.

0100: Benim ismim Ceyda, ben 2021 de yasayan, iiniversite okuyan bir
gencim. Universite ne diye sorarsan medrese gibi bir egitim birimi. Mesleklerimize
yonelik egitim aldigimiz bir birim. Ben mesela mimarlik egitimi aliyorum. Sana
mektup yazmamin sebebi bir tesekkiir borcundan 6tiirii aslinda. Sana ve senin gibi
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bize diisiince kapilart acan tiim alimlere duydugumuz bir borg. Belki de yasaminizi
stirdiiriicken isminizin bile hatirlanmayacagini diisiinmiis olabilirsiniz ancak kag
yiizyillar gegse de eserleriniz bu yiizyilda bile okunuyor. Bizlere ilim katmaya devam
ediyorsunuz. Tek temennimiz siz kadar olamasa da sizler gibi bilgin bireyler
olabilmek, yetistirebilmek. Bunu da sizlerin eserlerinden edindigimiz bilgiler ile
yapacagiz. Her sey igin tesekkiirler

3.2. “Sayn”, “Saygideger”, “Sayg1” ve “Selam” (4S) Temasi

Katilimcilarin birinci temadan sonra en fazla iizerinde durduklari kavramlar asagidaki su dort
kavram olmustur: “Sayin”, “Saygideger”, “Sayg1” ve “Selam” (4S). Katilimcilar Mevlana Celaleddin-i
Rimi’ye karsi saygilarini, selamlarini, sevgi ve muhabbetlerini gostermislerdir. Baz1 katilimeilar
selam yerine gececek “merhaba” diyerek sicak mesajlar gondermislerdir. Endiselerini sevgi ve saygi
ciimleleriyle yazmislardir. Katilimcilardan O2 nolu dgrenci mektubunda merhumun Mevlana hakkinda
su climlelerle ifade etmistir: “Zamaninda séylediginiz anlamli sozlerle, eserlerinizle her donemde yer
edindiginiz gibi bugiin bile sézleriniz bir¢ok insanin dilinde bugiin bile gayet iyi bilinmekte. Mevlina
deyince aklimiza hosgorii gelir, insan ve Allah sevgisi gelir, insanin dili, dini ve irki ne olursa olsun
kabul eden gelir. “Ne olursan ol yine gel” diyerek samimi ifadelerle ¢aglar oncesinden gaglar Gtesine
seslenmislerdir. Bu da katilimcilarin hem Mevlana Celaleddin-i Rimi’yi iyi bir sekilde anladiklarini
hem de ona en yiiksek degeri verdiklerini gosterir. Ogrenci mektuplarindan ulasilan “Sayin,
Saygideger, Saygi ve Selam” temasi ve bu tema altinda yer alan ¢esitli ifadeler asagida Tablo 2’de
gosterilmistir.

Tablo 2. Tema 2 i¢in Ogrenci Goriisleri

Tema(Kategoriler) Dogrudan alinti
“Saymn”, “Saygideger”, 021: Sizler ne giizel insansimz ki Peygamber askiyla yanip tutusursunuz.
“Sayg1” ve “Selam” Ne giizel insansiniz ki Allah sevgisiyle su diinyadaki binbir ¢esit insanin yollarini

bir edersiniz. Keske sizin bulundugunuz dénemde yasasaydim, keske sizin gibi
biiyiik bir insanin 6grencisi olabilmek nasip olsaydi. Kendini bilen hangi geng
istemez ki bunu. Belki de artik hayatta degilsiniz, ruhunuz sad olsun. Ama
Uiniinliz giinlimiizde bitiin diinyada bilinir oldu. Gayrimiislimler bile sizin
eserlerinizi severek okur oldu. Bu diinyada ¢ok emeginiz oldu, ardinizda oyle
hikmetli insanlar, 6yle hasmetli eserler biraktimiz ki; bu insanlar ve bu iilke
evelallah var oldukga sizin adimz da yasamaya devam edecektir.

036: Ogiitlerinizle beni en ¢ok siz etkilediniz. Sizin goriis ve yaklagiminiz
bana her zaman daha farkli ve 6zel geldi. Ozellikle de sevgi kavrammiz. Ciinkii
siz sevdiniz; insani, dogay1, hayvanlari, yasami... En biiyiik ilke oldu bu bana,
Sevmek. Herkesi, her seyi sevmek. Herkes sevilmeyi hak eder. Sevmek en giizel
erdemdir aslinda. Iste sizden edindigim en biiyiik ilkem oldu bu benim. Cok
tesekkiir ederim size. Ogiitleriniz ve gosterdiginiz yollar igin.

038: Eserlerinizle, hosgoriiniizle ve benimsediginiz diinya goriisiiyle
herkesin aklinda yer ettiniz. Mevlana adin1 diinyada ve iilkemizde duymayan ¢ok
az kisi kaldigimi diistiniiyorum. Eserlerinizi ¢ogunlukla Fars¢a kaleme aldiginiz ve
bunun yani sira nadiren Tiirkge, Arapga ve Rumca kullanmayi da tercih ettiginiz
icin ¢ok fazla kesime hitap edebildiniz. Yazdiginiz eserleri okuyunca diinyaya ve
insanlara daha hoggoriilii bakmay1 6grendim. Keske giiniimiizde yasasaydiniz ve
bugiinkii geng¢ nesle yasayan bir rol model olabilseydiniz. Boylece diinya daha
giizel bir yer olabilirdi. Su dénemde insanlar ¢gok tahammiilsiiz. Bunun sebebinin
az okumak egitimsizlik ve en 6nemlisi tavsiyeler verecek Mevlana gibi bir rol
modelin eksikligi oldugunu diisiiniiyorum. En ¢ok sevdigim soziiniiz “her sey
neye layiksa ona doniisiir” soziiniizdiir.

042: Biz insanlara &yle deger verip oyle yiiceltmissin ki. Ashinda
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yasadigin donemi merak ettim dogrusu. Ciinkii bu donemde toplumun biiyiik
kesimi menfaati i¢in her seyi yapabilen, sadece kendisini diisiinen, bencil
insanlardan olusuyor. Evrensel sevgi anlayisini birakalim bir kenara da birgok
insanin i¢inde sevgi kirintisi yok. Diinya bizim i¢in var olmus, {izerindeki her seyi
kullanma hakkimiz var. Ama biz bunu o kadar sinirsiz kullandik ki simdilerde ve
sonrasinda kullanacagimiz her sey i¢in savasiyor hale gelecegiz.

050: Mevlana Celaleddin Rumi, siz insanlara dil, din, ik, cinsiyet,
mezhep ayrimi yapmadan yol gdstermis, herkese merhamet, sevgi, nazikce, bilge
ve hosgoriiyle karsilamis onemli bir Alimsiniz. Insanlara cesitli 6giit ve
tavsiyelerde bulundunuz. Comert, yardimsever, sefkatli, algak goniillii, hosgorilii
olmayi, bagkalarinin kusurunu orten ve kiginin oldugu gibi goriinmesini
ogiitlediniz.

051: Bugiinlerde senin “Olmaz dedigin ne varsa hepsi olur. Diismem
dersin diisersin, sasmam dersin sasarsin. Oldiim der durur, yine de yasarsin.”
sozlini ¢ok daha iyi anliyorum. Hayat bitti zannettim, gilinesin daha
dogmayacagini, giiniin bitmeyecegini varsaydim ancak hep senin soziiniin
durdugu o yere geri geldim. insan denen varlik dyle bir ruha sahipmis ki meger...
Olmaz dediklerini yaparmis, gitmem dediklerine gidermis ve sonra ben nereye
vardim diye doniip bakakalirmis. Daha yillar 6ncesinden bunlari kesfetmis olan
siz degerli biiyiigiimle keske bir ¢ay icme imkanina sahip olsaydim. Bu cay
saatinde size neleri mi anlatirdim?

054: Hosgoriiniin 6nemini cografyasmin disina ¢aglar boyuna yayan ve
diinya dillerine ¢evrilen ‘Ne olursan ol yine gel’ sdziiniiz ile goniillerin insanliga
nasil acik kalacagini gosteriyorsunuz. Belki birka¢ kelam ile yaraticimizin
affediciligini hayatlarimiz igerisine sirayet etmesi saglaniyor. Insanlarin birbirine
anlayisint ve hosgoriisiinic kaybederek ayristigi topluma 1s1gimizin  tekrar
ulagabilmesi iimidi ile yastyoruz.

056: Biiyiik asik Mevlana Celaleddin Rumi, sen yaklasik 750 Y1l énce 17
Aralik’ta  Seb-i Arus adi verilen bir merasimle en sevdigine kavustun. Hayatin
boyunca sevgi dolu, ask dolu ve hosgorii dolu oldun. Diger insanlara 6rnek oldun.
Seni anlayanlar oldu, anlamayanlar oldu. Seni sevenler ¢ok oldu, sevmeyenler de
oldu. Seni anlayanlar sustu, anlamayanlar hep konustu. Senin Sema ayinini maddi
amaglarla kullanarak otellerde turist agirlamak ic¢in kullananlar da oldu, “ne
olursan ol yine gel” s6ziinii diistur edinerek insanlara yardim edenler de. Din, dil,
itk ve cinsiyet ayirt etmeksizin Diinya’nin her yerinde senin gibi yasayan insanlar
bulunmaktadir. Sayilart az ama kiymetli... Diinya’ya ¢ok biiyiik bir iz biraktin.

058: Sana yasadigm zamanin ¢ok ilerisinden yaziyorum. Su an kiiresel bir
salginla miicadele ederken, tamamen i¢ diinyama dénmiis durumdayim. Bunlart
yasarken sigmagimi Mesnevi’'nde buldum. Kitabi karistirirken oniime ¢ikan ilk
beyit beni ¢ok etkiledi. ‘Beni benden degersiz bir sey i¢in 6ldiiren, benim kanimin
uyumayacagmi bilmez mi?’ Bunu okuyunca sanki aramizdaki yiizlerce yil
kayboldu, yanimdaydin, seni yasadim, kendimden bir parca gdrdiim sende.
Hayatina ve sana olan ilgim o kadar biiyiidii ki diinyanin gegiciligi, kendi
benligimi diisinmeden duramadim. Seninle beraber bir ¢ok mutasavvifa olan
merakim artt1, farkli bir diinyaya girdim adeta. Sana ictenlikle tesekkiir ediyorum,
senin de dedigin gibi: Nihayet ben, beni buldum.

069: Bu mektubu sizden 800 yil sonra yasamak da olan bir 6grenci olarak
yaziyorum. 800 yil sonra bile hatirlanmak giizel bir sey olmali, aslinda bu
donemde yasamadigmiz i¢in sanslisiniz muhtemelen su an yasasaniz ve ayni
insan olsaniz size din tiiccari, tarikat¢i ve ya sahtekar adi verilirdi. Ne yazik ki
diinya sizin dediklerinizi dinlemis gibi numara yapmakda derslerde sizin
hakkinizda bilgi aliyoruz hos goriiliik felsefenize hakim olmaya calisiyoruz amma
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hepsi tabi ki sdzde. Bize egitim veren insanlarin dahi bir cogu aslinda sizin
sevmediyiniz insan tipleri. Devletleri 2 yiizlii politikalar1 sebebiyle artik insanlar
dinlere, ahlaka ve medeniyetlere irkgt bir tavirla yanasmaya basladi, bide bunun
sebebi insanlarmis gibi bu konularda bdyle davrananlari cezalandirmak dan
konusuyorlar ne kadar komik bir durumda oldugumuzu gérmediyiniz i¢in aslinda
mutlu olun ve huzur i¢inde uyuyun degerli insan

070: Yasantiniz boyunca yazmis oldugunuz eserlerde anlattigimz Allah
aski bizleri ¢ok etkiliyor. Bizlerin bu aski yasamadigimiz su donemlerde
eserleriniz bize bir 151tk oluyor. Yasayamadigimiz aski o kadar muhtesem
anlatmigsiniz ki eserlerinize baktik¢a o ask bizleri ¢ok etkiliyor. Bu anlattiginiz
ask o kadar muhtesem ki Miisliiman olmayanlar bile hayran kaliyor. Eserleriniz
tim diinya tarafindan okunuyor, bir¢ok dile g¢evriliyor. Biraktiginiz bu mirast
insallah yasatabiliyoruzdur. Saygi ve giikranlarimla

073. Sizin sekiz asirdir bozulmadan bu zamanlara tagman tiim insanlari
kucaklayan bize sevmeyi hosgoriiyli asilayan felsefeniz gibi. Bu tiim insanlart
kucaklayan felsefeniz giiniimiizde kendi yasadigmiz cografyay1 asarak tim
diinyada ses getirdigini de belirtmek isterim. Bunun igin gercekten size
miitesekkiriz. Esas olan Anadolu kiiltiiriinii, hosgoriisiinii, anlayisini tiim diinyaya
gosterme firsati tanidiniz. Sizi her sene Seb-i1 Arus torenlerinde antyoruz. Umariz
ki; oralardan bizi hissediyor, goriiyorsunuzdur.

083. Mevlana Celaleddin Rumi biiyiigiimiiz adimiz bizim zamanlara kadar
geldi yazdiginiz eserinin mesnevi yine bu zamana kadar geldi sizi derin bir
mimin olarak bildim Efendim. Yolun Onciileri, dava adamlar1 olarak sizlere
imrenmekteyim efendim bugiine 151k tutan sozleriniz belki bizden sonrakilere de
1g1k tutacaktir. Sizinle beraber olmayi isterdim ama bu giinde Allah’in (c.c)
dostlarinin ne kadar yanina gidiyoruz ki? o zaman da sizin yanimiza dile kolay
gelmek isterdim ama madem Gyle o zaman bu giinkiiler ile ne kadar beraberiz?
Goniilden sevmek de onemli efendim Allah’m (c.c) sevgilisine(s.a.v) komsu
olmamiz duasiyla...

093. Saym Mevlana “Ne olursan ol yine gel.” sdziiniin bugiin énemini
neredeyse yitirdigini sdyleyerek koti bir haberle basgliyorum sbze. Senin
felsefence goniil degil ¢ikar birliktelikleriyle dolu bir ¢agdan yaziyorum sana.
Insanliga tiimiinii kucaklayacak degerler biraktigin icin sana minnettariz. Senin
adin1 en ¢ok ananlar bugiin ne yazik ki senin fikir ve karakterinden ¢ok uzak
hayatlar yastyorlar. Ama ben senin gayeni gercekten anlayan insanlar oldugu
umuduyla sonlandirtyorum sézlerimi.

3.3. “Mesnevi”, “Mektup”, “Merhaba”, “Muhterem” ve “Muhtesem” (5M) Temasi

Katilimcilar tarafindan en fazla vurgulanan kavramlardan besi “Mesnevi”, ‘“Merhaba”,
“Mektup”, “Merhaba”, “Muhterem”, ve “Muhtesem” seklindedir. Siirlerin, duygularin, disiincelerin
ve yazim tekniklerinin seneler sonra bile hayranlikla okunacak ¢ok kiymetli hatiralar ortaya
koyduguna dikkat ¢eken katilimcilar bir taraftan Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye biiylik muhabbet
beslerken diger yandan kendileri i¢in verilen mesajdan dolay1 tesekkiir etmektedirler. Tiirk Katilime1
ogrenciler Mevlana’nin Mesnevi adli saheser yapitindan haberdar olduklar1 yazdiklari mektuplarda
ortaya ¢ikmis ve Mesnevi’ye atifta bulunmuslardir. Tirk toplumunun tinlii bir diisiiniirii olarak géren
katilimcilardan 098 no.lu mektupla Mevlana Celaleddin-i RGmi icin su &nemli noktalarin alti
cizilmektedir: “Ey Goniiller Sultami, Ey Varliklarin Efendisi, Ey her ilme sahip, aym zamanda hig
olma mertebesine erigmis, ay kadar parlak, yildizlar kadar ilim sahibi tek ve biricik Sultamin kulu,
kolesi, Sems’in sirdasi, yoldasi, asigi, hak ve halkin sevgilisi, Celalettin Rumi, sana mektup
yazacagumi ogrendigimde ilk aklima gelen ézelligin sonsuz ilim sahibi olacak kadar genis ufuklu, tiim
ilmini bir kenara itip bir zerre ask damlast olmak igin hi¢lesecek kadar biiyiik goniillii olmandi.
Konya’da tiirbende duydugum giil kokusu geldi burnuma, isledi ruhuma...”  Asagidaki mektup
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bagliklarinda “Mesnevi”, “Mektup”, “Merhaba”, “Muhterem” ve “Muhtesem” Mevlana Celaleddin-i

Rami ile biitiinlestirilmistir. Bu tema altindaki 6grenci ifadeleri asagida Tablo 3’te sunulmustur.

Tablo 3. Tema 3 icin Ogrenci Goriisleri

Tema(Kategoriler)

Dogrudan alinti

“Mesnevi”,“Mektup”,
“Merhaba”, “Muhterem” ve
“Muhtesem” (SM)

O1: Her soziin altin degerinde. Nasihatlarn giiniimiizde hala
gecerliligini koruyor. Sanki zamansiz ciimleler kurmussun gibi. Hakkinda
bazen dedikodular ¢ikryor ama benim zamanimda herkes hakkinda her sey
soylenebiliyor. Un ve sohret igin insanlar en giizel insam1 bile
harcayabiliyorlar. Ben artik hicbir yoruma aldiris etmiyorum. Higbir
elestiriyi okumuyorum. Kendimin ve sizlerin direk baglanmasini istiyorum.
Ama bu baglantilarda gittikce zorlasiyor. Sozler ve o sozleri sdyleyen
insanlar uyusmayinca en gilivendigim daglar yikihyormus gibi
hissediyorum. Siirlerin ¢ok giizel ama ger¢ek¢i mi bilmiyorum. Ne yapmak
istedigime dair zerre fikrim yok. Bir kag¢ hayalim var geri kalan hayatim ise
riizgarda yaprak misali. Tyi bir insan olmak istiyorum beserlikten kurtulmak
istiyorum ama izin vermiyorlar, izin vermiyorum kendime. So6zlerim ile
hareketlerim uyusmayinca bazilarinda soOylemekten bazilarinda ise
yaptiklarimdan vazgeciyorum. Bir de kendimi anlatmay1 ¢ok seviyorum.
Kotl bir sey mi acaba bu? Eserlerini okumadim siirlerini orada burada
gordim.

09: Opgretilerinizden faydalanamadik, her zaman goziimiiziin
onilinde olan seyleri hayatimiza sokamadik. Siirlerinizi anlayamadik. En
onemlisi Mesnevinizden ders alamadik. Gelecekte durum ne olacak
bilemem ama suanda durum ¢ok parlak degil. Ama hemen umutsuzluga
kapilmayin efendim sizin diislincelerinizle yasayan tehvid inancryla yanip
tutusan genglerimiz her daim vardi ve var olacak. Ve aklima kazinan o
sOziiniizii size sOylemek istiyorum beni hangi yonden daha iyi
yakaladiginizi anlamak i¢in diyorsunuz ya “ Mum olmak kolay degildir.
Istk sagmak icin énce yanmak gerekir.” Ustadim bu nasil bir sozdiir bu ne
giizel bir laftir. Keske sizi gérmek nasip olsaydi, size danisabilmek dogru
yolu sizinle bulmak nasip olsaydi. Neyse kismet diyelim. Sozlerimi
bitirirken sizi sevgi ve saygiyla aniyorum. Ve sunu da biliyorum sizi
anlamak sizi yasamak i¢in gormeye gerek yok sizin yiice eserlerinizi de
okusak yanimizda hissedebiliriz.

0O12: Sizin igin en giizel ilke insanlar1 sevme, onlar1 kabullenme
ilkesidir. Hosgorii denince akla gelen ilk isimlerden biri sizsiniz. Siz de
tipki Yunus Emre gibi, yaratilani Yaratan’dan o&tiirii sevenlerdensiniz.
Insan1 oldugu gibi kabullenmenizin yani sira ”Ya oldugun gibi goriin ya
gorlindiigiin gibi ol.” ilkesini benimseyip, insanlarin ikiyiizliilikten uzak
durmasimi tavsiye etmissiniz. Yiizlerce yil oncesinden kaleme aldiginiz
”"Mesnevi” adli eseri giinlimiizde halen en c¢ok okunan eserler arasinda
yerini almaktadir.

035: Oncelikle belirtmek isterimki sizin deyimleriniz ~sizin
zamaninizdan bugiine kadar kaliciligint korumaktadir. Deyimleriniz,
eserleriniz tim dinyada saheser oldu. Sizin ne yasadiklarimzi, ne
hissettiklerinizi bilmeyi cok isterdim gergekten. Tiim bu yazdiklariniz
normal bir hayat siirmiis insandan ¢ikamaz. Ne yazik ki, giliniimiizde
insanlar eskiye nazaran ¢ok daha bencil, saygisiz, kaba ve saymakta
utandigim daha neler neler.. Benim ¢ok begendiyim deyimlerinizden biriyle
mektubuma devam etmek istiyorum. “Ya oldugun gibi goriin, ya
goriindiigiin gibi ol”. Bu sdz o zamanlardan bugiine kadar kaliciligini
koruyor. Ama bu deyimi insanlar iizerinde gorebiliyoruz. Herkes olmadigi
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bir kaliba konuluyor veya kaliba giriyor. Ama ben de birgiin herseyin ¢ok
daha iyi olabilecegini diistinityorum.

044: Biliriz ki “Mevlana” deyince sular akarken durulur veya baska
bir degisle akan sular durur. Mevlana demek evrenin sirrina mazhar olunan
bir sufi demek. Mevlana demek tasavvuf demek. Tasavvufi bir tugla ile
Oriilmiis kalbe sahip bir mutasavvif demek. Biz boyle tanidik sizi ve
tamimaya da devam edecegiz. Mektubu burada noktalamak istiyorum.
Ancak mektubun sonlanmasi demek bu duygularimin noktalanmasi demek
degil. Belki bir virgiil ile yeni duygu diinyalarma yonlenmek demek.
Mektup boyunca anlatmak istedigimi simdi yine vurgularim ki her ¢agda
degeriniz biliniyor ve unutulmuyorsunuz. Tipki bu seneki Seb-i Arus
zamaninda da oldugu gibi. Umuyorum ki gelecek nesillerce de sevilecek ve
benimseneceksiniz. Onlar da bu ¢agdan 6mriin son anina dek olan caga
kadar adiniz1 hafizalardan sildirmeyip bilakis kazimaya caligsacaklar.

057: Bize aydmlattigmiz yolda ilerlerken size bu mektubu
yazmaktan onur duyarim ama bagim dik bir sekilde karsina ¢ikabilir
miydim bilemem. Yiizyillar 6nce ne olursan ol yine gel dedigin bu
topraklarda artik kimse kimse igin bir yere gitmiyor. Sadece birlikte
yarattigimiz cehenneme dogru gidiyoruz. Benim hala umudum var ama
evren her zaman degisim yaratmak i¢in savasir ve nasil iyiden kotii ¢iktrysa
bir gin aydinliga c¢ikabilecegimize inaniyorum. Umarim insanlar
cehennemi yaratmadan cennete yonelebiliriz bu diinyada.

067: Yedi yizyih askin sire oOnce yasadigmiz cografyada
bulunamasak da sadece bize biraktiklarinizla bile, gonliimiizle o donemde
yasayabiliyor, yasadiklarimizi hissiyatimizla anlayabiliyoruz. Fakat bizler
cogu zaman sevgiyle kalmay1 basaramiyoruz sizin gibi. Yasadigim ¢agda
bugiin yolu hi¢ sevgiye ugramamis kalpler, diisiinme yetisini kaybeden
beyinler ve bunlarin sebep olduklari savaslar, zuliimler var. Oysa siz ne
giizel demistiniz yapmamiz gerekeni:

“Diin zekiydim diinyay1 degistirmek istedim.
Ama bugiin akilliyim kendimi degistiriyorum.”

068: Keske her seyi degistirmekten &énce  kendimizi
degistirebilmekten bahsedebilsek. Sizdeki baris tohumlarini iilke iilke
serpistirebilsek her insana, umudunuzdan dagitabilsek her canliya. Kalbim
umut ediyor ki; evrensel bir hosgorii, baris ve sevgi ortami bizlere uzak
diismeyecek. Tiim diinya iilkeleri insanlara ve olaylara sizin diisiinceleriniz
dogrultusunda hosgoriiyle bakabilecek ve birbirini seveceklerdir. Size
yazdigim mektubumu noktalamadan yine sizinle benzer goriislere sahip
Yunus Emre’ye de deginmek isterim.

0O71: Sevgili biiyiigiim Mevlana Celaleddin Rumi,

Vefatinizdan bu yana gegen 700 yilda diinyamizda nelerin degistigini,
insanlarin nasil farklilagtigini, bazi kavramlarin nasil anlam ve boyut
farkliligima ugradigini size anlatmak; ayni zamanda 7 asirdan bu yana
tasinmig bu giizel felsefenize tesekkiir etmek i¢in bu mektubu yazmak
istedim.

075: Sevgili Mevlana Celaleddin Rumi, hosgoriin ile birgok insanin
kalbinde taht kurdun, bir¢ok insana 11k tuttun. Zor zamanlarinda agzindan
cikan her sozle, yazdigin her yaziyla umut oldun. Birbirinden giizel
eserlerle edebiyatimizda sarsilmaz bir yere sahip oldun. Yediden yetmise
herkesin bildigi nasihatlerinle goniillerde taht kurdun. Eserlerinde insan
sevgisini din, dil, irk ayirt etmeden zamansiz bir sekilde asiladin. Allah
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askin1 ve ilahi giicii eserlerinde kusursuz anlattin bir¢ok insana ise bu
sevgiyi asiladin. Kimseyi yargilamadan herkese hosgorii ile yaklastin ve
insanlara da bunu anlattin. Hem diinya hem de Tiirk edebiyatinda sarsilmaz
bir yere sahipsin. Bizim yolumuza isik tuttugun igin. Toplumumuz sana
minnettar.

082: itiraf etmek istiyorum ki gocukken sizi yalnizca hikayelerde
gecen kurgusal bir karakter saniyordum. Ciinkii bana gergek insan
olmayacak kadar iyi bir insan gibi gelirdiniz. Hala bazen 6yle geliyorsunuz
gerci. Belki de bu benim g¢ocukken insanlara bakis agimla alakali bir
sorundu. Aslinda bakarsaniz belki de degil gergekten dyleydi. Cocukken
cok umutsuz, sessiz, sakin kendi kabugundan ayrilmayan bir ¢ocuktum.
Insanlar1 uzaktan izlerdim ¢ogu zaman ve sizin gibi insanlara baktigimda
onlarin gilizel yonlerini gorebilecek olgunluga sahip degildim. Hayatimin
doniim noktast olacagini diisiindigim {niversite hazirlik sinavina
hazirlandigimda sizi gergekten arastirtp tanima firsati bulabildim. O
zamanlar umutsuzluk ve huzursuzluk ruhumu ele gegiriyormus gibi
hissettigim anlar olmustu. Vaktimi farkli seylere harcamak i¢in oyalanirken
tanigabildim sizinle. O zaman sizi tanimak, sizi okumak bana biiyiik ilham
olmustu diyebilirim. Sizin metinleriniz ve diisiinceleriniz ¢ogu zaman
benim i¢in agir olsa da anlamadigim bir sekilde icimi huzurla
doldurabiliyorlardi. Siz dyle bir insansiniz ki benim gibi boslukta olan
kaybolmus insanlarm bile kalbini bulup ona dokunabiliyorsunuz. i¢tenlikle,
tesekkiirler.

087: Bugiin yine sayenizde hayatin elini tuttum. Her karanliga
diistiiglimde, ogretilerinize sigmiyorum karanliktan ¢ikabilecegimi bilerek.
Varligimiz gengligimin degerini hatirlatirken bana, yasamin, yasamanin,
insan olmaya ¢alismanin, diinyada olmanin her seye ragmen harika bir sey
oldugu hissediyorum climlelerinizde. Bana herkes hayat dersi verebilir, 6zli
s0z soyleyebilir, bir biiyiigiimden dinlemeyecegim hicbir sey yoktur.
Hayatin anlamin1 anlatan tiiylerimi iirperten ciimleleri duymak hayattaki en
biiylik zevkim olmakla beraber, bu climleleri sdyleyen insanlari anliyor
olmanin  biyiikligiinde hissederek kendimi yiiceltiyorum. Sizin
Ogretilerinize uymaz biliyorum. Ama yasamin benim i¢in tek tadi bu. Diin
akilliydim diinyayr degistirmek istedim, bugiin ise bilgeyim kendimi
degistirdim dediginizde ben tam bu gegiste oldugumu hissediyorum. Bu
climleyi okumasam belki yerimi bile bilemezdim. Bu yiizden size tesekkiirii
bor¢ bilirim. Kendi igimde sikistigimi hissettigimde “Kapi ardina kadar
acikken neden hapishanede kalirsin?” dediniz, 6grendim. Canim yandiginda
karanliktayim sandim “Yaralarin, 15181n igeri girdigi yerdir” dediniz. Cok
biiyiik de konustum daha da konusurum ama artik biliyorum yutacaklarimi.
Cinkii “Olmaz dedigin ne varsa hepsi olur. Diismem dersin diigersin,
sasmam dersin sasarsin. Oldiim der durur, yine de yasarsin.” Insanlarin en
hayirlisi, insanlara yarari olandir. S6ziin en hayirlisi, az ve anlasilir olanidir.
Az ve anlagilir her s6ziiniiz igin tesekkiir ederim.

3.4. “Cok”, “Biiyiik”, “Pek” ve “Degerli” Temasi

Katilmecilarin {izerinde durduklant kavramlardan dordii “Cok”, “Biiyiik” “Pek” ve “Degerli”
kavramlaridir. Katilimei dgrenciler, Mevlana Celaleddin-i Rami ile ilgili olarak, eserlerindeki manevi
duygulart hissetmek ve yasamak ¢ok giizel bir duygu oldugunun altim1 ¢izmislerdir. Katilimei
ogrencilerden O3’te soyle seslenilmektedir: “Cok sevgili goniil biiyiiklerimizden olan Sayin Celalettin
Rumi; senin eserlerini vehayatini ¢cok merak ettigimden dolayr sana bu mektubu yaziyorum. En basta
sormak istedigim soru, devrinde yasayan d&grencilerin ve akrabalarimin Semsi Tebriz-i ile ilgili
olumsuz diistincelerinin sebebi ne olabilir, bu konuda diisiincelerini ¢ok merak ediyorum. Eserlerinde
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tasavvuf yolunda birlikte yiiriidiigiin arkadagin Semsi Tebriz-i ile aranizdaki stki dostlugun derecesini
onlara anlatmadigindan ya da eksik anlattigindan dolayr yanhs diisiincelere kapilmis olabilirler mi?

Bu tema altinda yer alan ¢esitli 6grenci ifadeleri asagida Tablo 4’te sunulmustur:

Tablo 4. Tema 4 icin Ogrenci Gériisleri

Tema(Kategoriler) Dogrudan alinti

06: Nasilsiniz? Umarim hayatmizda her sey yolunda gidiyordur. Size
Malatya’dan yaziyorum. Hosgoriisiizliigiin ve baska kimliklere tahammiiliin
azaldig1 glinliimiiz diinyasinda sizin gibi * Ne olursan ol gel ** felsefesiyle
yagayan insanlarin aramizda yasadigini bilmek gelecege dair umutla
bakmamin en o&nemli sebeplerinden. Hayatlarimiz sadece elimizdeki
telefonlardaki sanal diinya olmusken gergekleri, yasadigimiz hissinden
oldukca uzaklagiyorum. Sizin eserlerinizi okurken diinya metasina nasil da
fazlaca kapilmisim onu anliyorum. Insanlarin diger insanlar1 géniil goziiyle
degilde obje goziiyle goriiyor olmasi canimi oldukga fazla sikiyor bu
giinlerde. Sizinle yiiz ylize sohbet etme diisiincelerinizi dinlemeyi c¢ok
isterdim. Ama su an size mektup yaziyor olmak bile olduk¢a heyecan
verici.Umarim en yakin zamanda sizinle yiliz yiize gorlisebilme imkanim
olur. Saglicakla kalin.

llcok"’ llBuyuk”’ llPekII ve
“Degerli”

019: Bugiin birgok sdziin bizim hayatimizda bize ¢ok sey anlatiyor
ve Ogretiyor. Bu hayatta tanismak ve konusmak istedigim insanlardan birisin
. [lminin ve zekanin biiyiikliigii verdigin 6giitlerden bile anlagilirken seninle
sohbet etmenin ufkumu genisletecegine eminim. Okudugum zaman bunlar
nasil aklina gelmis de yazmig acaba diye merak ettigim birgok soziin var. En
sevdiklerimden birisi ‘Ya oldugun gibi ol,ya goriindiigiin gibi ol' .Bu ve
bunun gibi bir¢ok soziinii 6rnek alarak iyi insan olma yolunda ilerliyorum.
Bana ve insanliga kattigin her sey icin tesekkdirler.

022: Vefatinizin iistinden ¢cok zaman gegmesine ragmen akillarda
kaliciligimizi biiylik bir din ve ilim bilginliginizle biraktiniz. Giiniimiizde
eserleriniz biiylik ilgi gormeye devam ediyor, mezar yeriniz olan Selguklu
Sarayi'nin Giil Bahgesinde bulunan Mevldna Dergdhi miize olarak
kullaniliyor. Tipki zamaninizda; medresede sizi dinlemeye gelenlerin sayisi
dolup tastigi gibi giinlimiizde de miizeye yogun ilgi bitmiyor. Size
imrendigim konulardan birisi de 6liimii aslinda yeniden dogus giinii olarak
kabul etmeniz. Sonugta 6liim hayatin vazgecilmez bir pargasi ve aslinda her
insan dogarken Oliiyor zaten. Siz aslinda sevdiginize yani Allah’miza
kavustunuz ve bu yiizden dostlariniza da arkamdan aglamayin nasihatlerinde
bulundunuz.

030: Seni anlatmaya kelimeler yeter mi bilmem. Dilimin dondiigiince
sana olan hayranligimi anlatmaya calisacagim iste. Yasadigin donemde
kiymetini ne kadar bildiler pek bir fikrim yok. Ama giliniimiizde ziyaretine
yalnizca iilkemizden degil diinyanin dort bir yanindan insanlar geliyor.
Yazdigm siirler birgok dile ¢evrildi. Senin Allah'a duydugun kavusma 6zlemi
beni ¢ok etkiledi. Bu 6zlem, 6ldiigiin giinii "Seb-i Arus" yani "diigiin gecesi"
olarak adlandiracak kadar derin bir 6zlemmis. Senden sonra Mevleviler
tarafindan devam ettirilen semalar Allah agkiyla nasil bu diinyadan
soyutlandigimizin en giizel gostergesi. Hayran olmamak miimkiin degil.
Gittigin yerde eminim ki mutlusun, e bosuna diiglin gecesi demedin 6liim
giiniine. Mutlak sevgiline kavustun, huzur i¢inde uyu.

032: Merhaba Mevalana ben senin biiyiik bir hayaranimim bu giin
sana bu mektubu yazmami sebebide budur.Sen iilkemezde olan en iyi
sairlerdendensin yazdiklarin ve yasadiklarin beni herzaman etkilemistir.
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Keske seninle ayni dénemde olup senin 6grencin olabilseydimde senin
siirlerini bizat senden dinleyebilsedim ama olsun senin yazdiklarin her
zaman bana ilham kaynagi olmug ve eminimki bir ¢ok insanada ve bizleri
Allahin sevgisine iletmistir. Her giinahimin ardindana senin “Ne olursan ol
yine bizim dergahimiz imitsizlik derhahi, yiizkere tovbeni bozmus olsan da
yine gel” siirin beni etkiliyor. Ama sunu bilmenizi isterimki sizin gibi biri
olamay1 o kadar ¢ok isterim ki ingallah sizin yolunuzdan gelebilir ve sizin
gibi bir Allah ve peygamber asig1 olabilirim. Icimde size yazmak istedigim
daha nice seyler vardir ama simdilik bu kadarini yazabiliyorum.
SEVGILERIMLE

037: Miisliman sairimiz Mevlana en onemli eseriniz Mesnevi’den
oliimiinlizii 6nce yazdiginiz son siire kadar bize ¢ok sey 6grettiniz sadece
bize degil biitiin diinyaya ¢ok sey Ogrettiniz soylediginiz her s6z her
okuyanm ruhu igten dokunuyor ve hafizada biiyiikk bir etki yaratiyor. ”
kitaplardan once kendimizi okumaya ¢alisalim “ sdziiniiz hayranim ¢iinkii
gercekten bazen insan ne kadar okusa kendini tanimazsa istedigi yere
ulagmayabilir. Mevlana sizin sozleriniz ve eserleriniz hayatimizdaki biitiin
problemlere ¢6ziim veriyorsunuz. Vasiyetiniz bizim igin ¢ok degerlidir ve
eserlerinizden elimize geldigi kadar 6grenmeye ve hayata anlamaya caba
gosteriyoruz.

041: Cok kiymetli cok degerli ve fakat degeri insanlar tarafindan
farkli anlasilan farkli yorumlanan abdal insan Mevlana Celaleddin Rumi ...
Insanlar ¢ok degisti artik hi¢ kimse miinzevi bir hayat: sevmiyor ya da sdyle
sOylemek gerekirse kimse sizin sectiginiz hayati yonlendirdiginiz o hayat
tarzini kendisi i¢in sevmiyor yagamiyor sizin igin "

Comertlik ve yardim etmede akarsu gibi ol.
Sefkat ve merhamette giines gibi ol.
Baskalarinin kusurunu 6rtmede gece gibi ol.
Hiddet ve asabiyette 6lii gibi ol.

Tevazu ve algak goniilliilitkte toprak gibi ol.
Hosgoriiliiliikkte deniz gibi ol.

054: Hosgoriiniin 6nemini cografyasmin disina gaglar boyuna yayan
ve diinya dillerine ¢evrilen ‘Ne olursan ol yine gel’ soziiniiz ile goniillerin
insanliga nasil agik kalacagini gosteriyorsunuz. Belki birka¢ kelam ile
yaraticimizin affediciligini hayatlarimiz igerisine sirayet etmesi saglaniyor.
Insanlarin birbirine anlayisim1 ve hosgoriisiinii kaybederek ayristigi topluma
1s181n1zin tekrar ulasabilmesi timidi ile yasiyoruz.

055: Bu giin size bu ciimleleri gelecekten yaziyorum. Aslinda yiiz
yillar 6nce toplumlarin ayrigmasi, smif farklari, ayni diizenin ve sosyal
yasaminin i¢inde ¢ikarlarimiz ve isteklerimiz dogrultusunda birbirimizden
insanlarimizdan ve bazen aile bireylerimizden bile kin duygusu, 6fke ve
kibirle birlikte nasil uzaklastik. Bizi biz yapan degerlere o kadar kaptirdik ki
kendimizi farkli gelenlere, istedigimiz gibi gitmeyen islere ve bizim gibi
olmayan insanlara sirt ¢evirdik. Bu giin size bir biiyiigim olarak az da olsa
bunlarm yanliglarini, hayatin farklilarla giizel oldugunu ve her ne yaparsak
yapalim sevgi ve hosgoriidden uzaklasmamiz gerektigini bize anlattin igin ¢ok
tesekkiir etmek istiyorum size. Ve sizin bir soziiniizle tamamlamak isterim
her ne olursan ol yine gel!

092: Hz. Mevlana, seninle her mektuplasmamizda bir 6giidiinii bana
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asilamaya calisgtin. Bugilin 7 tanenin sonuncusuna geldigimiz yani “ya
oldugun gibi goriin ya goriindiigiin gibi ol” 6giidiinii uygulamaya koymaya
calistigimi anlatacagim. Etrafima bakiyorum da sosyal medya gibi
mecralarda herkesin oldugundan farkli goriinmeye c¢alistigi ¢ok net
anlagiliyor. Tam da burada soziiniin degeri daha da bir artiyor. Oldugumuz
halden memnun degil ve bunu goriintiimiize yansitmaktan c¢ekiniyorsak
olmak goriindiigimiiz gibi olmaya c¢abalamaliyiz. Arada fark ortaya
ciktiginda anlasmazliklar, yakin ¢evreyle siirekli problemlere sahip olan ama
uzaktan giizel duran bir karakter mensubu oluyoruz. Belki
goriindiigiimiiz(istedigimiz) gibi olmak zordur ama bir yerden baslamali ve
oldugumuz gibi goriinerek en azindan diiriistliigi elde edebiliriz. Bana
kattiginiz her deger i¢in tesekkiir ederim.

096: Sizin felsefen “her ne olursan ol yine gel” sozlerinle sadece
Anadolu topraklarinda degil; tiim diinyadaki kisisel gelisim {istatlarma ve
yontemlerine etkin olmustur. Senin felsefeni, 6gretilerini kendi ekolleriyle
birlestirmisler; senden 6vgiiyle s6z ediyorlar. Bu beni ¢ok gururlandiriyor
sizinle ayni topraklarda yasamis olmak. Hatta Konya Mevlana Miizesine
gidip sizi ziyaret ettigimde bunu daha ¢ok fark ettim. Deger yargilar olarak
aile, caligma, dayamsma, duyarlik, diiriistliik, sorumluluk, yardimseverlik,
mutluluk konularina énem verdiniz. Siz ve Sems insan sevgisi ve kosulsuz
sevgiyi benimsemeniz bende derin diigiinceler yaratti.

3.5. “Giizel”, “Goniil” ve “As1ik” Temasi

Katilimeilarin  siklikla iizerinde durduklari, “Giizel”, “Goniil” ve “Asik” kavramlaridir.
Katilimeilardan O99 numarali 6grencinin “Asik Celaleddin Rumi” baslikli mektubunda, “Ben sizin
zamamnmiza epey uzak bir gelecekten size giiniimiizden bahsetmek, siz bugiin burada olsaydiniz neler
yapardimiz diye sormak i¢in size bazi seyleri damismak istiyorum. Sabrimizdan, hosgoriiniizden ve
insan sevginizden ¢ok sey ogrendik sizden sonra yasamis nesiller olarak. Giiniimiizde ne sizin kadar
sabirli ne de hosgoriilii kimse kalmady sayilir.”

“Giizel”, “Goniil” ve “Asik” temalar altinda yer alan diger 6grencilere ait ifadelerden bazilar
asagida Tablo 5’te sunulmustur:

Tablo 5. Tema 5 icin Ogrenci Goriisleri

Tema(Kategoriler) Dogrudan alinti

“Guzel”, “Goniil” ve “Asik”. 015: Insan sevmeyi, ona saygi duymay1 unuttuk. Hayatin igine ok
daldik ilahi agki anlayamadik. Akli askin aski da insanligin hizmetine
sunamadik. Bencillikten armmamadik hi¢ diisiinmeden birbirimizin kalbini
kirar olduk.

020: Allaha olan askiniz ile yanip tutusan kalbiniz ile tanidim sizi.
Mevla’ya olan agkin yolumu aydinlatiyor. Soyler misin ey Allah’in dostu
senin gibi ilahi ask ile yanip tutusmak igin ne yapmam gerekiyor. Sizi
goremedim ama yazdigimiz o kadar gilizel sozler ve siirlerinizi okuyup uzun
uzun diigiincelere dalip yaninizda hissediyorum. Mektubumu bu sozlerle
devam etmek istiyorum. Sair der ki; sevdigini diigiinen hep yanar... Mevlana
cevap verir: Sevdigini diisinmeyen neye yanar.

025: Hayatta en 6nemli olan seyin, insanin kendi i¢ huzuru ve
kendine verdigi hesap oldugunu hatirlatiyor bana. Bunun igin size
miitesekkirim. Fakat yine “Gel, ne olursan ol yine gel!” soziinlize pek
katilamadigimi soyleyecegim. (Umarim bana darilmazsiniz.) Sizin kadar
yice gonilli ve bagislayict degilim maalesef. Bana bunu bizzat
Ogretebilmenizi ¢ok isterdim. Bireysel alandan ¢ikacak olursak, 1s18imizin
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bircok insant aydinlattigini, birgok insanin kalbine dokunana sozleriniz
oldugunu bilmenizi isterim. Unutulmadiniz ve asla unutulmayacaksiniz.
Saglicakla kalin.

040: Mevlana’nin “hayatin amaci asktir” felsefesi her zaman
dikkatimi ¢ekmistir. Ne kadar katilip ne kadar katilmadigimi bilmesem de
her zaman {izerinde diisiinmeye itmistir beni. Ayn1 zamanda bazi sdzlerinin
de hayatimda kendime giivenmemde ve evrenle barisik olmamda ¢ok katkisi
olmustur. “Kendini kiigiik gormeyi birak. Sen yiiriiyen evrensin. Sadece
kalpten gdkyiiziine dokunabilirsin.” En sevdigim ve kendime hatirlattigim iki
sozidiir.

045: Efendim oncelikle size saygilarimi ileterek baslamak istiyorum.
Uzerinden kag asir gegmesine ragmen hala daha fikirlerinizle
davraniglarinizla yasamaniz ne giizel bir seydir ve bizden sonraki zamanlarda
da bu fikirlerin yasayacagindan eminim. Bir 6nemli konu ise yasadiginiz
donemi bizzat géremedik fakat biraktiklarinizi anlattilar ¢ok ders ¢ikardik. O
donemleri biraktiginiz giizel eserlerle hissettik. Talebeniz olmak nasil bir
duygu olurdu acaba bu duyguyu yasamak isterdim. Mektubumu sizin yedi
ogiitiiniizden biri olan ve hayatimda da uyguladigim bir sozle bitirmek
isterim. ‘Bagkalarinin kusurunu 6rtmede gece gibi ol.” -Mevlana

050: Mevlana Celaleddin Rumi, siz insanlara dil, din, irk, cinsiyet,
mezhep ayrimi yapmadan yol gostermis, herkese merhamet, sevgi, nazikge,
bilge ve hosgoriiyle karsilamis dnemli bir limsiniz. Insanlara cesitli 6giit ve
tavsiyelerde bulundunuz. Comert, yardimsever, sefkatli, alcak goniilli,
hosgoriilii olmayi, bagkalarinin kusurunu orten ve kisinin oldugu gibi
goriinmesini 6giitlediniz.

060: Fani viicudunuz bu diinyay1 terk edeli yillar gegmesine ragmen
biz sizin fikir ve goriisleriniziden insanlari1 agilamaya ¢alistiginiz iyi olmak
fiilinden hala yararlantyoruz. Bize aktardiginiz goriislerinizi, yasadiklarinizi
saygiyla aniyoruz. Bize asiladiginiz tiim giizellikler i¢in size minnettariz.

062: Isik sagmak i¢in 6nce yanmak gerek.” demissin. Belki de daha
mum bile olamadan gilines olmaya calistigim icin hayatta hep basarisiz
oldum. Belki haberin yoktur; otuz yasindayim ve siradan bir hemsireyim. Bir
de Molekiiler Biyoloji ve Genetik diye bir bdliim okuyorum. Bu bolimii
okudugum i¢in kendimi bazen zeki saniyorum. Sonra otuz yillik gegmisime
bakinca uyaniyorum. Bir sigara yakiyorum ve tekrar uyuyorum. Patavatsizca
diisen bir kar tanesi gibi sallantyorum. Isime ne gelirse o oluyorum. Bazen
yantyorum ama ¢abuk soniiyorum; tabii, ne de olsa kar tanesiyim, essizim
yal.. Iste bdyle kendimi kandirtyorum. Tekrar basa doniiyorum. Olmeyi
bekliyorum. Belki de benim samdanim cehennemdir diye diisiiniiyorum...

076: Hakkinda ¢ok sey duydum ama yine de daha senin hakkinda
Ogrenecegim ¢ok sey varmis gibi geliyor. Tiirk ve Diinya edebiyatinda yerin
doldurulamaz birisin. Bana gdre bunun sebebi eserlerinde insan sevgisine ve
ilahi agska her sey den ¢ok ve herkesten daha orijinal bir bi¢cimde yer
vermenden kaynaklaniyor. Eserlerinde verdigin tavsiyeler ve nasihatler
diinyanin her yerindeki insanlara erisebilmis ve onlara yol gostermistir.
Toplumlumuza bunca yildan sonra bile bir 151k oldugun i¢in sana tesekkiir
ederim.

079: Tevhit inanci dahilinde soyledikleriniz otantik bir ogreti
olusturuyor. Ustiine diisiindiigiiniiz kavramlarda kavramlar arasi smirlar
kaldirmaniz ve tiim varlig1 birlige gotiiren bir model olusturmaniz hep ilgimi
cekmigtir. Hosgorii kavrami iizerine diisiincelerinizin  toplumumuzun
zemininde olusturdugu saglam ahlaki yapmin yaninda ¢aligmalariniz felsefe
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icerisinde de ¢ok farkli bir anlayis olarak duruyor.

099: Insanlar bu diinyaya biz iz birakabilmeyi sizin yaptigmniz gibi insan
severek, hosgorilii yaklasarak degil; yalmiz olarak, insanlarla iletisimi
keserek, kimseye yaralarmi acilarini gostermeyerek ve kimseyle empati
kurmayarak sadece ve sadece kendilerini diisiinlip kendileriyle ilgilenerek
yapacaklarin1 saniyorlar.. Fakat insan insan olmadan bu diinyaya iz
birakabilir mi? Insanlar birbirleri igin yaratilmamislar midir? Siz bu diinyaya
insan sevgisi ile izinizi biraktiniz, bizler sizi 6rnek alarak yasamaya calistik.
Sanirim basaramadik. Siz bu zamanda yasasaydiniz o zamanki diisiince ve
davranislariniz sizce ayni kalir miydi? Kalirdi derseniz sizce bu zamanda bu
diinyaya yine iz birakabilir miydiniz? Sizin sdylediklerinizin ve
yaptiklarmizin krymetini bilecek bir toplum bulabilir miydiniz karsinizda?
Bunlar1 merak ediyorum ve sizi saygiyla antyorum

4. Sonuc¢

Katilimcilarin yazdigi mektuplarin igerik analizlerinden ¢ikarilan ve dgrencilerin 6zellikle {izerinde
siklikla durdugu kavramlar ve One ¢ikardiklart basliklar disiindiriiciidiir. Mektuplarda agikea,
Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye kars1 duyulan, sevgi, saygi, muhabbet, selam, tesekkiir ve minnettarlik
duygulari ortaya ¢ikmustir.

Katilimeilar 6zellikle mektup basliklarinda en fazla “Sevgili” ve “Mevlana Celaleddin-i Rimi” ve
“Selam” kavramlarint vurgulamislardir. Tiim katilimecilar bu {i¢ tema tizerinde durmuslardir. Bu da
katilimcilarin hem Mevlana Celaleddin-i Rim1’yi iyi bir sekilde anladiklarin1 hem de ona en yiiksek
degeri verdiklerini gosterir. Katilimcilar tarafindan {izerinde durulan baska ifadeler ise “Goniil”,
“Giizel” ve “Asik” kavramlaridir. Siirlerin, duygularin, diisiincelerin ve diger yazim tekniklerinin
seneler sonra bile hayranlikla okunacak ¢ok kiymetli hatiralar ortaya koyduguna dikkat ceken
katilimcilar bir taraftan Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye biiyilk muhabbet beslerken diger yandan
kendileri i¢in verilen mesajdan dolay1 tesekkiir etmektedirler. Katilimcilarin {izerinde durduklari
kavramlardan ikisi de “Degerli” ve “Biiyiik” kavramlaridir. Ogrenciler Mevlana Celaleddin-i
Rimi’nin eserlerindeki manevi duygular1 hissetmenin ve yasamanin ¢ok giizel bir his oldugunu
vurgulamiglardir.

Katilimeilarin siklikla yer verdikleri, “Merhaba”, “Saygi” kavramlarinin yam sira “Hosgoriiniin
merkezi!” ve “Insanlari sev!” dzdeyisleri iizerinde durulmustur. Buna ek olarak Mevlana Celaleddin-i
Rimi’nin, “Ne olursan ol yine gel!”’ve “Yedi 6giit” 6zdeyisiyle anildigr bir kez daha katilimer
ogrenciler tarafindan ifade edilmistir. Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin “Ya oldugun gibi gériin, ya da
goriintiigtim gibi ol!”, “Tevazu ve algcak goniilliiliikte toprak gibi ol!”, “Diismanin dahi insan
oldugunu unutma”, “Kimseye karst on yargili davranma” sozleri hemen hemen herkes tarafindan
bilinmektedir. Bu ve birgogunda oldugu gibi Mevlana Celaleddin-i Rami 6zdeyisleriyle bu
cografyanin ve kiiltiiriin kiymetli bir miras1 ve 6nemli degerlerinin bir temsili olarak goriilmektedir.
Bu deger aktarimi 6grenci mektuplarinda da kendisine yer bulmustur.

Yazilan mektuplarda goriilmektedir ki, kisiler ve zamanlar mektuplarin sayis1 kadar farkli olmakla
birlikte 6ziinde Mevlana Celaleddin-i Rami’yi bildikleri ve onu ¢ok sevdikleri ortaya ¢ikmustir.
Aragtirma sonucunda; katilimc1 6grencilerin Mevlana Celaleddin-i Rami’ye karsi biiyiik bir saygi ve
sevgi besledikleri, nihai olarak 6grencilerin Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin énemli marka sahsiyet
oldugu konusunda fikir birligi ettikleri bulgusu ortaya ¢ikmaistir.

Kaynakc¢a

Annells, M. (2006). Triangulation of qualitative approaches: Hermeneutical phenomenology and grounded
theory. Journal of Advanced Nursing, 56(1), 55-61.



Universite Ogrencilerinin Mevlan4 Celaleddin-I Ram?ye Yazdiklari 100 Mektubun Degerlendirilmesi

Balcioglu, T.H..(1940). Mezhep cerevanlari-Hact Bektds, Ahmed Said tab’1, Hilmi Ziya Nesriyati, Istanbul.
1940.

Barkan, 0.L.(1942) “Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, Ankara, S.II s. 279-304
Can, S.(1999). Mevlana Hayat1 Sahsiyeti Fikirleri. Istanbul: Otiiken Nesriyat AS.

Cunbur, M.(1978). Mevlana’nin Sabir Hazinesinden. Mevlana ve Yasama Sevinci. (Editor: Feyzi Halicr).
Ankara: Giliven Matbaasi.

Creswell, J. W. (2013). Qualitative inquiry & resaerch design: Choosing among five approaches (Third edition).
New York: Sage.

Cergi, A. (2019). Cocuk ve Mektup, Okuma Yazma Egitimi Arastirmalart Dergisi, 7(1), 15-24, Gazi
Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Ankara.

Dogan, S.(2013), Mesnevi’den Pedagojik Telkinler, Akil Fikir Yayinlar1, Istanbul.
Dogan, S. (2020). Koronaya 100 Mektup, Istanbul: Kitapyurdu Dogrudan Yayincilik.
Golparli, A.(1999). Mevlana Celaleddin Hayat1, Eserleri, Felsefesi. Istanbul: Inkilap Kitabevi

Hidayetoglu, A.S. (2005). Hazreti Mevlana Muhammed Celaleddin-i Rumi. Hayat1 ve Sahsiyeti. Konya: Damla
Ofset.

Kabakli, A. (1976). Mevlana. Istanbul: Yiiksel Matbaast.
Kadir, A. (2002). Bugiiniin Diliyle Mevlana. Istanbul: Say Yayinlari

Karaismailoglu, A. (2002). Mevlana’nin Hayati ve Cevresi. Konya’dan Diinya’ya Mevlana ve Mevlevilik.
(Editor: Nuri Simsekler). Istanbul: FSF Matbaacilik & Reklam Hizmetleri Ltd.Sti.

Onder, M. (1994). Insan Haklar1, Hosgorii ve Mevlana Sempozyumu. 26-27 Ekim 1994. Konya. TBMM Kiiltiir,
Sanat ve Yayin Kurulu Yayinlar1 No:72 Sabuncuoglu.

Kopriilii, F.(1984).Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., Arisan Mat., V. bs.,
Ankara.ists}

el

Miles, M. & and Michael, H. (1994). Qualitative data analysis: An expanded source book. Thousand Oaks, CA:
Sage Publications.

Merriam, S. (2013). Nitel aragtirma: Desen ve uygulamalar i¢in bir Rehber. Ankara: Nobel Yayincilik.

Patton, M. O. (1990). Qualitative evaluation and research methods. designing qualitative studies. Beverly Hills,
CA: Sage: 169-186. http://legacy.oise.utoronto.ca/research/fieldcentres/ross/ctl1014/Patton1990.pdf
[13.03.2015].

Strauss, A. (1987). Qualitative analysis for social scientists. Cambridge University Press. Tiirkiye Ansiklopedisi.
1993. “Aznliklar” maddesi. c. 1. Istanbul: Kaynaklar Kitaplar Yay.: 303.

Yakat, 1.(1993). Bat1 Diisiincesi ve Mevlana. Istanbul: Otiiken Nesriyat

Yavuzer, H.(2013).“Hosgérii Onderi Hiinkar Hac1 Bektas-1 Vel?”, Turkish Studies, International Periodical For
The Languages, Literature and History of Turkisch or Turkic Volume, 8/8 Summer, p. 2225-2237,
Ankara.

Yeniterzi, E.(2003). Mevlana’nin Gayrimiislimlerle Diyalogu. III. Uluslar Aras1 Mevlana Kongresi 5-6 Mayis
2003. Konya: Selguk Universitesi Matbaas.

Yildirim, A. ve Simsek, H. (2011). Sosyal bilimlerde nitel arastirma yontemleri. Ankara: Segkin Yaymevi.



EK — 1: Ornek Ogrenci Mektubu

Egitim Felsefesi Final Odevi teslim tarihi son giin: 16.06.2021
Adive Soyadi: Enes Yalvac

Numaraniz:17015054

Yasmiz:23

Hangi fakiilte, boliim ve kacina siniftasiniz: Elektrik Elektronik
Fakiiltesi Kontrol ve Otomasyon Miih./3

Cinsiyetiniz: Erkek

Evde kac kisi kaliyorsunuz?:5
Kendinize ait odaniz var mi1?: Yok
Sanal sinifa nasil baglandiniz?: PC
Baglantida sikinti cektiniz mi?: EVET
Grup:3

Sevgili Mevlana

Efendim 6ncelikle size saygilarinu ileterek baslamak istiyorum.
Uzerinden kag asir gecmesine ragmen hala daha fikirlerinizle
davranislarinizla yasamaniz ne giizel bir seydir ve bizden sonraki
zamanlarda da bu fikirlerin yasayacagindan eminim. Bir 6nemli konu ise
yasadiginiz dénemi bizzat géremedik fakat biraktiklarinizi anlattilar ¢ok
ders ¢ikardik. O donemleri biraktigimiz giizel eserlerle hissettik.
Talebeniz olmak nasil bir duygu olurdu acaba bu duyguyu yasamak
isterdim. Mektubumu sizin yedi 6giitiintizden biri olan ve hayatimda da
uyguladigim bir sézle bitirmek isterim.

‘Baskalarinin kusurunu 6rtmede gece gibi ol.” -Mevlana



Mevlana Diigiincesinde Dost ve Dostluk

EK —2: Ogrenci Mektuplarina Ait Baghklar

1-Merhaba Celaleddin Rumi
2-Saym Mevlana Celaleddin

Rumi
3-Cok Sevgili Mevlana
4-Talaben Omer
5-Ya Mevlana!
6-Degerli Mevlana Celaleddin
Rumi

7-Siikranlarimi Sunuyorum
8-Sevgili Mevlana
9-Mesneviniz
10-Mevlana
11-Hosgoriiniin Timsali
12-Mesnevi
13-Konya’dan Diinya’ya!
14-Hazreti Mevlana
15-Giizel Mevlana
16-Aziz Mevlana,
17-Diisiiniir Mevlana
18-Seb-i Arus

19-Pek Sevgili Mevlana
20-Asik Mevlana

21-Saym Mevlana Celaleddin-
i Rumi Hazretleri.

22-Biiylik Mutasavvif
Mevlana

23-Dinle Ney’den!

24-Sevgili Mevlana Celalettin
Rumi

25- Ey Goniiller Sultam
26-Is1k Tutan

27-Refarans Mevlana
28-Sevginin Merkezi Mevlana
29-Mevlana Rumi

30-Pek kiymetli Mevlana
31-Kutlu Mevlana

32-Cok Sevgili Mevlana
33-0Oldugun Gibi Goriin!

34-Mevlana Celaleddin
Rumi’ye...

35-Merhaba Mevlana
36-Saygideger Mevlana:
37-Biiyiik Mevlana

38-Sayin Sevgili Mevlana
Celaleddin Rumi

39-Mevlana’ya:
40-Hayat ve Ask

41-Cok Krymetli Mevlana

42-Sayin Mevlana Celaleddin
Rumi

43-Sevgili Mevlanamiz
44-Mevlana ve Mesnevi
45-Giizel Ogiitleriniz!
46-Celaleddin Rumi
47-Ilmin Kapisi

48-Ey Askin Efendisi
49-Tnsan Kenedini Okumali!
50-Sayin Goniil Insam

51-Saygideger Biiytigiim
Mevlana

52- Ey Mevlana
53-Barigin Sembolii Mevlana
54-Cok Saym Mevlana

55-Cok Degerli Mevlana
Celaleddin Rumi

56-Selam Olsun Sana

57-Merhaba Mevlana
Celaleddin Rum

58-Sayin Sevgili Mevlana
59-Celaleddin Rumi

60-Asik Mevlana Celaleddin
Rumi

61-Ustad Mevlana Celaleddin
Rumi

62-Ey Giizel Mevlana
63-Sultan Hazreti Mevlana
64-Sems’in Gidisi!
65-Yedi Ogiit!

66-Sevgili Mevlana Efendimiz

67-Muhterem Mevlana
68-Muhtesem Mevlana
69-Sayin Rumi

69-Saygideger Biiyiigiimiiz
Mevlana Celaleddin Rumi

70-Mevlana Celaleddin
Rumi’ye Mektup:

71-Yedi Asir

72-Sevmeyi Ogrettin.
73-Hiirmetle Selamliyorum
74-Sevgi ve Saygilarimizla. ..

75-Muhterem Mevlana
Celaleddin Rumi,

76-Giizel Asik

77-Mevlana Celaleddin’i
Rumi ¢in:

78-Mevlana Celaleddin
Rumi’ye,

79-Giizel Insan
80-Ornek Insan
81-Mevlana Rumi’ye
82-Mesnevi’nin Ustadi!

83-Sayin Mevlana Celaleddin
Rumi,

84-Rumi’ye
85-Muhtesem Mesnevi
86-Sevgili Ogretmenim

87-Mevlana Celaleddin-i
R{mi’nin Mesnevi’si!

88-Mevlana Celaleddin Rumi
Hazretleri..

) 89-Mevlana Celaleddin Rumi
Ustadimiz

90-Mevlana Celaleddin
Biiytiglimiiz

91-Sevgili Mevlana Hazretleri
92-Degerli Yol Gostericim!
93-Saymn Rumi Hazretleri
94-Ya Rumi Efendimiz
95-Mevlana Hazretlerine

96-Biiyiik Ustad Mevlana
Celaleddin Rumi

97-Sevgili Mevlana
Celaleddin

98-Mevlana’ya Mektup
99-Asik Celaleddin Rumi

100-Sevgili Mevlana
Ogretmen



MEVLEVI WOMEN AND THEIR IMPACT ON SPIRITUAL
UPBRINGING

Sabina Voloder-Strini¢*

Bismillahi rrahmani rrahtm
Assalamu ‘alaykum wa rahmatu llahi wa barakatuhu

Today, at this place and in this city, | have been given a great honour and unique opportunity — to
say a few words about lives of mevlevi women.

I come from a city whose founding began with the construction of a Mevlevi tekke. Isa beg
Ishakovi¢, laid the foundations of the Mevlevi tariqa precisely by building the Mevlevi tekke on
Bentbasa in early March 1462, which started the construction of Sarajevo, the capital of Bosnia and
Herzegovina.

From the first day, the tekke was not only used for the religious needs of the population, but it had
its own multifunctionality and was used for lodging, a refuge for the poor and eventually became the
social center of the developing city. In the Mevlevi tekke, knowledge was spread to those who were
thirsty for it, and from then until today, the tradition of interpreting the Mesnevi, passed down by
Bosnian Mesenvihans, including two women, lives on in Sarajevo. | will talk about them later,
because | want to use this story about Mevlevi women and encourage researchers to try to find
historical sources about the first woman who was a sheikh in Sarajevo and her name was Hemzada-
hatun bint Kaya.

Therefore, she was the first woman mentioned in the history of Tesawwuf of Bosnia and
Herzegovina. She was mentioned as the sheikh of the Gaziler tekke, which is also not known for sure
whether it was originally a Mevlevi or a Nagshbandi tekke.

This doubt exists because there is a historical fact that two alims, gazis and martyrs Ayni dede and
Shemsi dede, were buried near that tekke and they are reliably known to have been Sufis, but which
tarigah they belonged to is uncertain and speculative.

The year that remained written on the headstones of these gazis is mentioned as 1461/1462. which
raises the question of whether they were Mevlevi. For the headstones, historians claim that they could
be Nakshibendi, but the title of ,,dede™ (turkish for grandfather) is characteristic of the Mevlevi
tarigah.

Therefore it is not known to which tarigah order belonged Sheikha Hemzada hatun bint Kaya. She
lived in Sarajevo in mid-May 1557. She was the wife of Hajji Ramazan, whom she appointed as a
vekil in Gaziler tekke, and in the same year they sold the house in Kecheji Sinan mahala. It seems that
something big happened in her life that year. Either she got sick, so on her deathbed she appointed her
husband as vekil of her tekke, or she moved away from Sarajevo.

The sale of the house supports this second assumption. It is interesting to mention that in the same
year, a women's tekke was operating in Skopje under the name ,, Anebaji “. Whether Hemzada-hatun
relocated according to the spiritual order to Skopje, where she built a women's tekke, or whether she
passed away in Sarajevo, cannot be reliably established.

The Gaziler tekke is remembered as a Qadiri tekke and under the rule of the communist regime it
was demolished to the ground and the tombstonestones of Ayni dede and Shemsi dede were
transferred to another place under the cover of night in order to preserve the memory of these two
great people.

* Journalist Bosnia and Herzegowina.
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In the book we have written in Bosnian, called Badzije (Bajie)-pious Muslim women, we present
the biographies of 121 pious women from all over the world, regardless of which tarigah they
belonged to.

Mevlevi women also have their place among them. I found and wrote down facts from the lives of
17 mevlevi women, of course as much as | could, but also because of the space in the book itself. First
of all, there are the grandmother, mother, wife and daughter of Hazrati Mevlana Rumi himself, and
later his female dervishes and others.

In the family of Hadhrat Mawlana Jalaluddin Rumi (b. 29.09.1207 - d.17.12.1273), there had long
been tradition of the recognition of the spiritual beauty, yearning and wisdom. It was his grandmother,
the princess of Khorasan, who first lit the spark of inquiry in Rumi’s father, Bahaeddin Weled. It was
under her care (Bahaeddin’s father died when he was two years old) that he grew to be the “Sultan of
the Learned” and a great spiritual light for his world. Mevlana's mother, Mu'mine Khatun, a devout
and saintly lady, was very dear to him. She was the beautiful daughter of Rukhneddin, the governor of
Balkh, in what is now Afghanistan.

As the threat of the Mongol hordes approached, when Mevlana was about seven years old, his
mother and father, and he and his together with loyal students of his father’s extended households all
set out together to emigrate from Balkh. His sister, Fatima Khatun, having already married, chose
instead to settle with her husband in her native country. She came to be known as one of the wisest
woman of her time and was often consulted on legal matters.

The caravan of family and friends journeyed to Mecca and Damascus and then, after some years
passed, heading north, came to rest in the town of Larende, also known as Karaman, where they
remained for almost seven years. Just as Bahaeddin Weled was about to move his family to Konya,
where he had been invited to teach by Sultan Alaeddin Kaykobad, Mu'mine Khatun passed away. Her
tomb remaines in Karaman as a place of pilgrimage for many of the women of Anatolia.

Mu'mine Khatun was laid to rest shortly after Mewlana's marriage to Gevher Khatun, the daughter
of one of Bahaeddin Weled’s closest disciples, Shefereddin Lala. Gevher Khatun had grown up beside
Mevlana Jalaluddin, listening to his father's discourses. The beautiful woman, who was known to have
the heart of an angel, became the mother of Sultan Weled, to whom Shams of Tabriz conveyed many
secrets. Shams himself, in his Conversations (Magalat of Shams-i Tabriz) also reminded those who
might forget of the equal capacity of women for intimacy with the Ineffable and the ability to "die
before death.”

When his dear wife, Gevher Khatun passed away, Mevlana married the widowed daughter of
Izzeddin'Ali, Kerra Khatun, who was also quite spiritually gifted and well trained in tesawuf. She
became known for the may miracles that occurred around her, and many notables and ladies of the city
of Konya became her students. Kerra Khatun, may Allah be pleased with her, asked what secret is
contained in the hadith: Most of the inhabitants of Paradise are simple-minded people, and what is the
meaning of this hadith. She received the answer: "If they were not like that, how could they be
satisfied with Paradise and streams? Where we can see the Beloved, there is Paradise and there are
streams. The Prophet (peace and blessings of Allah be upon him) said: “Most of the inhabitants of
Paradise are simple-minded people, and heaven is for the teachers of the heart.” (Menakibu-l-arifin,
272)

Kerra Khatun and Mevlana together had a son and a daughter, Melike Khatun, who also became
known for her pure spirit. An unusual event is connected to her. One day a group of women passed by
Kamil of Tabriz who cried: “A bright lights burns in the midst of these women. Such clarity must
come from our Master’s mine of lights.” They checked who it could be and it turned out that it was
Melika, the daughter of Jalaluddin. He ordered that she be brought into the house; offer her hospitality
and shower her with great care. (Menakibu-l-arifin, 508)

In Menagib al-arifin, Shams ad-Din Aflaki describes the young woman, Fatima Khatun, whom
Sultan Weled married:
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The friends told us when Sultan Weled reached puberty, our Master (Mevlana) arranged a marriage
with Shaikh Calaheddin’s daughter, Fatima Khatun. Mevlana himself taught the young girl to read and
write and spent a great deal of time with her, since he held her in high regard.

One day he said: “Fatima Khatun (may Allah be pleased with her and with her father) is my right
eye, and her sister Hediyye Khatun is my left. All those honorable women who visit me, come
partially veiled, with the exception of Fatima and her sister who come unveiled.”

Concerning Latife Khatun who was their mother, he said: “Latifae Khatun is the embodiment of
Allah’s grace; she is the namesake of the Shaikh's mother. (May Allah sanctify their sweet souls!)

One day, Mevlana said to his companions, “When Fatima Khatun married our Behaeddin, Sultan
Weled, all the archangels and houris of Paradise rejoiced and beat their drums congratulating each
other, and lifting their voices in a chorus of prais.” And on their wedding night, Mevlana composed
this elegy of love:

Blessed be those weddings and festivities od his world
ordained by God for us;
Our hearts have opened, and kindred souls are joined.
Care has flown away thanks to the kindness of our Lord.

Fatima performed many miracles both in the inner and in the manifest world. She constantly fasted
during the day, and stayed awake at night. When she did eat, it was but once a day. She gave food to
the poor, to orphans and to widows, and distributed clothes and gifts to the needy. She made a rule of
speaking and eating as little as possible.

Fatima could see very clearly the secrets forms that are the spiritual beings of heaven and she
showed them to those of her friends who were capable of such an experience, to Gurdji Khatun, to
Koumadj Khatun and to the daughter of the Perwana of Tokat. She could also read people’s thoughts
very clearly. In her youth, Fatima Khatun was like pure milk of paradise. She could not bear to be
separated from her Master for a moment, and learned marvelous secrets of illumination from his
blessed discourse. In order to achieve sanctity, inner discipline, and a pur, chaste soul, she studied with
this supreme teacher and became an accomplished student.

One of Mevlana's closest disciples and friends who rests in her own turbe on the outskirts of old
Konya is Fahrunissa. Her tomb stands watch on Chai-baci Caddesi (Tea garden Street), near the
cemetery Suleyman Hayati Dede, the former Mevlevi shaykh of Konya, was laid to rest. A small
mosque built in her name invites passersby to pause and pray there.

Aflaki relates the following story about her:

Our Friends and dervish brothers told us about Fahrunnisa, a saintly and perfect being, who was
known as the “Glory of Women” (May God be Pleased with her). She lived in Konya in the time of
our beloved Mevlana and was known as the Rabi’a of her day. Philosophers, Masters of Wisdom,
mystics and the leaders of the community alike loved and revered her. She was pious, devoted and
sincere, and could perform extraordinary miracles. Fakr-en-Nisa loved to be in the presence of our
Master and he, as well, liked to be in her company.

At a certain point, her disciples encouraged her to make the pilgrimage to Mecca. This
corresponded with inner guidance that she had been receiving concerning this pillar of Islam. “Let me
consult our Master first because I can’t possibly go without his permission. I’ll do whatever he
wishes.” She went to visit Mevlana, who immediately said, “It’s a very good intention; may your
journey be blessed. I hope we will be in each other’s company.”

Fahrunissa only bowed her head and didn’t say a word in reply. Her friends and followers, puzzled
at her reaction, wondered what had taken place during the meeting. That night, Fahrunissa remained in
conversation with Mevlana at his home, until quite late. Shortly after midnight, Mevlana went up on



I1. Uluslararas1 Mevlana Diisiincesinde Begeri Miinasebetler Sempozyumu

the terraced roof to pray. After he had completed his nightly devotions, he began to shout excitedly,
signaling to Fahrunissa and calling her to join him on the roof.

“Look!” he said, pointing at the sky. “There is your destination.” And to her amazement,
Fahrunissa saw the Kaaba spinning around our Master’s head like a dervish in his sacred dance. It was
clearly visible and Fakr-en-Nisa gasped as she plunged deep into ecstatic bewilderment. After a while,
she bowed her head again and told Mevlana that it no longer seemed a good idea to go on the
pilgrimage and that she would like to relinquish the journey. Mevlana’s reply was this beautiful
ghazel:

The Kaaba spins like a dervish
Around the abode of only one idol.
O Lord, who could this possibly be,

So distraught and so full of longing?
Compared to her, the full moon is a broken palte
And her sweetness puts the flowers to shame.

All the Masters of the Way, all the faithful angels,
Bow to her, crying,

“O Adored One, for the love of God, have mercy on us.”
The creatures of a thousand foam — covered seas
Avre the shells which contain this pearle of Love;
Her elevated thoughts reveal Honour and Glory...
She is his paradise, his dancing girls, his infinite pleasure.
In her overflowing light, one sigh of worship
Is like an entire verse od the Qu’ran.

Listen to this short tale and be aware
That one of the sun’s tiny atoms has befriended an idol.
O you, who are the Shams of Tabriz of Mercy
And Compassion, a sun bestowing a thousand blessings;
Your words have become like a jug full of wine —
Let’s drink of it forever.
(Menakibu-I-arifin, 240)

In the 1980°s when the City of Konya needed to conduct some road renovations that required the
moving of Fahrunissa’s tomb, Suleyman Dede, the Mevlevi Sheikh of Konya, was asked to attend the
repositioning. He related to us how after seven hundred years, when her grave was opened, her body
was still intact and the fragrance of roses filled the air.

...and others

Over the centuries, many women have followed the path of Sufism opened by Mevlana Jalaluddin
Rumi. His granddaughters (the daughters of Sultan Weled), Mutahhara and Sheref Hatun, both were
women of great spiritual depth who had numerous mureeds throughout Asia Minor. Mevlana
endearingly called them Abide (adoring one) and Arife (the mystic knower). Devret Hatun, daughter
of Divan-i Celebi, wife of Sultan Beyazit I, and mother of the next sultan, Mehmet Celebi, was also an
important Sufi student and teacher of her time; her tomb is in Bursa, Turkey. Divani Mehmet Celebi’s
great grand-daughter, Destina Hatun (Shah Mehmet Celebi’s daughter) was appointed the sheikha of
the Kara Hisar Mevlevi Tekke. She wore the traditional khirka and sikke and made sema together with
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men, standing as the representative of the order in the Mevlevi mukabele (sema or whirling
ceremony). When she translated, Kutchuk Mehmet Celebi took on the leadership but then after his
passing, rather than the leadership passing to his son, his daughter, Gunesh Hatun, who was regarded
as having the greater spiritual attainment, assumed the post. She was known for her abundant love and
consideration for everyone irregardless of their sex, race, or religion. Each of these women took
responsibility for teaching both men and women on the Sufi path as did Arife-Hashnika Hanim of
Konya who held the position of Sheikha for the people of Tokat, both men and women.

It is very important to mention under this title two women who left a deep mark in Mevlevi poetry,
they are Leyla-hanum and Sheref-hanum,

Leyla-hanuma is the daughter of the kazasker Morali-zdde Hamid Efendi. Thanks to the fact that
she cames from a wealthy family, she had the opportunity to be educated in front of prominent
Istanbuli teachers. She also acquired knowledge in front of her uncle Kecheji-zade Molla izzet, whom
she presents in her Divan as a person who revealed the charms of poetry to her and introduced her to
the world of poetic images. She is a poet who, with her open-mindedness, pushed the boundaries
established by tradition around women. Precisely because of this feeling of freedom and the power of
thought that adorned her, Leyla-hanum did not shy away from the decision to leave her demanding
husband, who was unwilling to experience her as free woman and an equal member of the community.
Her poetry exudes precisely this sense of equality in the themes she contemplates, which appear in the
collections of poems of her contemporaries. There is no theme exclusively for the male poetic
population, nor is a woman less valuable than a man, human being as God's most perfect creation
enjoys His grace. Undoubtedly, such feelings of this poetess were also influenced by social
movements in an age that foresaw a future in which women would not be perceived only as an aid to a
man's existence and journey to higher material positions and spiritual spheres.

Sheref-hanum is a poet of Mevlevi heritage. She, like her other peers who came from prominent
Istanbul families, acquired her education in front of her parents and prominent relatives, thus
becoming part of the tradition of transmitting knowledge within the wider family circle from the end
of Ottoman rule. Her father is the poet Mehmed Nebil Bey, the son of the historian and Egyptian Qadi
Nuri Bey and a descendant of the Sadrazam Naili Abdullah Pasha. On the mother's side she is an
offshoot of the lineage in which Sheikh-I Islam Ashir Effendi stands out.

WOMEN AND SEMA

The Mevlevi tarigat is known for its emphasis on beauty and the refinement of the arts, as well as
the art of living the life of a true human being. “Many of the more influential Ottoman musicians,
composers, musical theorists, calligraphers, and other visual artists traced their artistic geneology
through the Mevlevi Order” and a substantial number of these were women. The hundred most
important composers in Turkey have been followers of the Mevlevi tarigat, according to the former
Celebi, Dr. Celaladdin Celebi, who passed away in 1996. Dilhayat Khalifa was a female Mevlevi
tanbur player who lived in the early 1700’s who wrote numerous ilahiler (sacred songs). Layla Saz
who lived in the late 1800°s was another brilliant female Mevlevi composer and musician who rests in
the hamushan (“the place of the silent ones,” ie., the cemetery) of the Galata Mevlevihanesi.

Women have also always performed the sema , the mystical whirling ceremony of the Mevlevi
Way. In the early days of the Mevlevi order women and men were known to pray, share sohbet
(spiritual conversation), and whirl within each other’s company, though more often as the centuries
unfolded, women held their own semas and men also whirled in zhikr separately from women.
However, in the time of Mevlana, spontaneous semas would occur including both women and men.

We are witnesses that today, only on special occasions, we can see women making sema together
with men. In a sema there is no contact with another person, because each person makes the sema for
himself and all of them together represent one system and harmony. | leave this decision about who
and how should perform sema to the sheikhs, and I return to the beginning of this lecture where |
mentioned that in Bosnia we have two living mesnevihanas, Sabina Tihi¢ and Mubina Moker. Both
graduated from Oriental studies in Sarajevo.
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Sabina-hanum was the first woman with a hijab in Sarajevo after a long communist period in which
it was forbidden to wear the hijab. Her sheikh was from Vuchitrn, (Kosovo). As the tradition of home
lectures lived in Bosnia and Herzegovina, Sabina-hanum also transmitted and interpreted this tradition
in her house, to both women and men.

Mubina-hanum has a doctorate in Persian language and literature, and is employed at the Ibn Sina
Institute in Sarajevo. Her sheikh was a Mesnevihan from Tuzla, Bosnia and Herzegovina, Sheikh
Ahmed Efendi Mesi¢, k.s.

Dr. Mubina Moker gives lectures today in the Mesudiya tekke in Ka¢uni, for which she received a
permission from the sheikh Prof. Dr. Cazim Hadzimejlié. Mubina-hanum is the first woman in Bosnia
and Herzegovina who is known to publicly hold lectures from Mesnevi. Whether there were any in
Bosnia and Herzegovina's past that preserved the tradition of interpreting Mesnevi, unfortunately we
do not know because no one has ever written down that information.

We thank Almighty Allah for every good thing He gives us, please forgive me if | have said
something wrong in my presentation. | am thankful to the hosts for the invitation and to You who took
time to attend this lecture.

I wish you all the best, Assalamu alaykum!



MEVLANA SIiRLERINDE ARAP EDEBIYATININ ETKISi
(MUTENEBBi ORNEGI)

Nasseruddin MAZHARI *
Ozet

Mevlana Arap edebiyati ve kiiltiirii hakkinda derin bilgiye sahip oldugundan otiirii, siirlerinde Arap
edebiyatindan istifade ettigini, hatta Arapca siirler yazdigi goérmek miimkiindiir. Diger Arapga temel
kaynaklarin yani sira, Mevland’nin manzum ve mensur eserlerinde, Ebii’t-Tayyib el-Miitenebbi’nin bazi
siirlerinin anlamlart veya lafzi acik¢a yansimaktadir. Hatta Divan-1 Sems-i Tebrizi’ ve Fihi Ma Fih’te
Miitenebbi’nin ismini de zikredip, onun siirinden irfani manalar ¢ikarmaktadir. Bu bildiride Mevlana’nin agikga
Miitenebbi’den almis oldugu, tazminde bulundugu 6rnekler 6rneklendirilerek ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Miitenebbi, Fihi M4 Fih

Giris

Biiyiikk diisliniirlerin, sairlerin fikri anlamda birbirinden istifade etmeleri bilinen bir husustur.
Ozellikle Farsca yazan sairlerin Arapca diline ve kiiltiiriine vukufiyyeti, onlar1 Arapga siir yazmaya
bile sevketmistir. Birgok sairin yaptig1 gibi, Mevlana (6. 672/1273) da Arap kiiltiirii ve divanlarindan
azemi derecede istifade etmistir. Her seyden Once Mesnevi, Kur’an ayetleri, hikayeleri ve Hz.
Peygamber’in hadisleriyle malamaldir. Hatta Mesnevi’de gecen hadislerin, hikayelerin kaynaklarin
tespiti hakkinda mustekil eserler bile ele alinmistir. “Mevlanad’nin istifadesi bunlarla kalmamis, Arap
sairlerin biitlin siirlerini, divanlarii okumustur. Onun manzum ve mensur eserlerinde ¢ol, deve,

kervan kum ve go¢ etme gibi klasik Arapga siirinin metaforlarin1 gérmek miimkiindiir”.!

Sadece Mevlana degil, Hafiz Sirdzi (6. 792/1390) Sa’di Sirazi (6. 691/1292) gibi Fars dilinin en
biiyiik sairleri de Arap edebiyatina vakif olup, eserlerinde Arapga edebiyatindan azemi derecede
istifade etmislerdir. Mevlana’nin bu konudaki istifadesi zaman zaman manevi, kismi veya parcaci
oldugundan, siirlerinde tespiti derin okuma ve karsilastirmaya muhtagtir. Ancak anlam ydniinden agik,
hele hele lafzi istifadeler, tazminler ve telmihlerin tespiti kolayca anlagilabilmektedir.

Her ne kadar Mevlana, Miitenebbi’nin siirinden istifade etmisse de, bu iki sahsiyetin kisilik,
diisiince, sairlik ve yonelisi birbirinden tamamen farklidir. Miitenebbi magrur bir sair olup, siiri
genellikle muasiri oldugu hiikiimdarlarin methiyesinden ibarettir. Ancak Mevlana din alimidir; siiri de
irfani ve manevi mesajlarin1 ulagtirmak i¢in bir malzeme olarak kullanmaktadir. Boylece amacina
hizmet eden her tiirlii malzemeyi, ister ulvi olsun ister siifli, harikiilade bir sekilde alip kullanmaktadir.

1- Mevlana’min Miitenebbi ile Unsiyeti

Miitenebbi (6. 354/965) Arap edebiyatinin temel taglarindan olmasini yani sira, Mevlana nin 6nem
verdigi, divaniyla hasir nesir oldugu meshur sahsiyetttir. “Farsa edebiyatinda Mevlana kadar
Miitenebbi’den baska higbir sair etkilenmemistir, desek yanlis sdylemis olmayi1z”? Mendkibii’l- ‘arifin
yazar1 Eflaki (6. 761/1360) Mevlana’nin Miitenebbi divanina olan ilgi ve alakasimi su sekilde dile
getirmektedir: “Mevlana, Semsuddin Tebrizi (6. 645/1247) ile tamismasmin ilk zamanlarinda,
Miitenebbi’nin divaniyla uyanip kalkardi. Semsuddin onu bu halde goriince: okumaya degmez, onu
okuma! diye uyardi. Onu okurken her gordiigiinde bir iki sefer Mevlana’yr men ederdi. Ancak
Mevlana Miitenebbi’nin divanina kendini iyice vermisti”® Sems’in bu konuda onu men etmesi elbette

* Dr. Ogr. Uyesi, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Islami {limler Fakiiltesi, Temel islam Bilimler Arap Dili ve Belagati
Anabilim Dali nasirmezherill@gmail.com ORCID: 0000-0002-9914-7752.

! Seyid Muhammed Riza Ibnii’r-Resul, “Mevlevi ve Miitenebbi”, Ferhenk 64/63 (Son bahar 1386), 4.
?...(mandegardaily.com, 16 Kasim 2022).

3 Semsuddin Ahmed Eflaki, Mendkibii'I-Arifin (Tahran: Diinyay-i Kitab, 1362), 2/623.
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ki Miitenebbi divaninin saptirici veya faydasiz olusundan degil, aksine Mevlana’y1 her tiirlii eski
aliskanliklardan uzaklastirmakti.*

Mesnevi iizerinde serh yazan ayni zamanda Divdn-1 Kebir’i ilmi bir sekilde nesreden meshur
edebiyat¢1 Bedilizzaman FiirGizanfer (6.1971/1391) de bu konu hakkinda kanaatini su sekilde dile
getirmektedir: “Mesnevi’yi okudugumuz zaman bir takim siirlerin muhtevasinin Miitenebbi’nin
siirlerinden muteessir oldugunu gdérmekteyiz. Bu karinelerin hepsini gbdz Oniine aldigimizda,
Mevlana’nin Miitenebbi divaniyla iinsiyyetini gérmek zor olmayacaktir”.®> Abdul Kerim Surus da bu
konuda soyle demektedir: “Mevlana, Miitenebbi’nin divanina ¢ok ilgi gosteririp, onun siirlerini ¢ok
okurdu. Bu okumalarin tesiri Mesnevi’de ¢ok asikardir. Miitenebbi’nin birgok hikmetli siirleri
bulunmaktadir. Araplar nezdinle Miitenebbi’nin konumu bizdeki Hafiz Sirazi ve Hakani (6. 595/1199)
gibidir. Mevlanad hem Fars¢a hem de Arapcayla konusur, yazardir. Arap sairlerin siirlerini okurdu.
Sems ise onu bu okumalarindan men ederdi. Bdylece Sems onu biitiin eski aligkanliklarindan

uzaklastirmaya caligti”.®

Mevlana’nin Miitenebbi’den etkilendiginin tiim boyutlarini ortaya koymak i¢in her iki sahsiyetin
siirlerinin tamamini mukayesevi bir sekilde tek tek gozden gegirmek gerekmektedir. Ancak bu zor ve
yorucu olmasindan dolayi, burada Mevlana’nin agik bir bigimde Miitenebbi’nin ismini zikrederek
veya siirlerinin anlamlarini yansitarak, istifade ettigi ornekler iizerinde durulacaktir. Bu konuyu ele
alirken, ilk olarak Divan-1 Sems’te gegen drneklerle baglayacagiz.

2- Divan-1 Kebir’ de Gecen Ornekler

Divan-1 Kebir’deki siirlerin ¢ogunun Sems ile bulusmasindan sonra sdylenmis oldugu
bilinmektedir. Divdin-1 Kebir, Mevland’nin ¢esitli yer ve zamanlarda Ozellikle sema sirasinda
duygularini irticAlen dile getirdigi siirlerden ibarettir.” Mevlana Divin-1 Kebir’in baz1 yerlerinde
Miitenebbi siirlerini Tazmin seklinde kullanmaktadir. Mesela Divdn-1 Kebir’in 103. gazelinin en son
misrainda Miitenebbi’nin siirinden soyle tazmin’de bulunmaktadir:

Byl Ad Gl pld iy eliaas e ol il
Sairin gazeline cevap olarak (derim ki)
Aslinda onlar yola ¢ikmadilar, benim varligim (ruhum) gog etti

Bu beytin ikinci misras1t Miitenebbi’nin uzun bir siirinden tazmindir. Miitenebbi’nin Divaninda
beyit sdyle gecmektedir:

LAY 155 el fedy Y 2A pudsls
Aslinda go¢ eden onlar (dilberler) degil, benim varligim (ruhum) gog etti

Yiiklenenler de aslinda develer degil, benim giizel sabrimdh, yiiklendi (ve gotiiriildii)

Mevlana bu beyti Divan-1 Kebir’in 103. gazelinin en sonunda zikretmektedir. Hatta biitiin gazelin
vezin ve kafiyesini bile Miitenebbi’nin kasidesine uygun bir bi¢cimde ele aldigimi gdérmekteyiz.
Mevlana gazelinde Miitenebbi’ye ait bir misra siiri tazminde bulunabilmesi i¢in, biitiin gazelinin vezin
ve kafiyesini degistirebilmektedir. Bu durum bize onun Miitenebbi siirine karsi hayranlik ve
Unsiyyetini gostermesi acisindan saglam bir delil olusturmaktadir. Gazel sOyle bir matla ile
baslamaktadir:

4 Tonii’r-Resul, “Mevlevi ve Miitenebbi”, 5.

5 Tbnii’r-Resul, “Mevlevi ve Miitenebbi”, 3.

6 Abdul Kerim Surus, Kumdr-1 Asukdne (Tahran: Intisarat-1 Sirat, 1388), 20.

7 Tahsin Yazici, “Divan-1 Kebir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1994),
9/432.

8 Celaluddin Muhammed Belhi Mevlana, Kiilliydt-1 Sems-1 Tebrizi (Tahran: Nesri Kitab-1 Parsa, 1386), 52.

% Ebii’t-Tayyib Ahmed b. el-Hiiseyn b. el-Hasen Miitenebbi, Divdnii 'I-Miitenebbi (Beyrut: Daru Beyrut, 1983),
139.
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Hazterin huzurunda goniilii temizle
Ancak temizlendiginde yukariya dogru gider (ruh, goniil)

Gazelinde haset, hirs, tekebbiir ve diger kotii hasletlerden uzaklagtiktan sonra, ancak insan ruhunun
hafifleseceginden bahsetmektedir.}! Mevlana’ nin tazminde bulundugu misra, Miitenebbi’nin 47 beyit
iceren bir kasidesinde gecmektedir. Kasidenin igerigi gazel ve methiyedir. Ancak Mevlana o misradan
ylice ve manevi bir anlam ¢ikarip, soyle demek istemistir: zaten ben hem kendim hem tiim varligim bu
yer yliziinden go¢ etmistir. Kotii hasletlere yer mi kaldi icimde. ..!

Divan-1 Kebir’in bagka bir yerinde ise Farscadan Arapcaya gecis yapmak istediginde, yine
Miitenebbi’nin siirinden istifade etmektedir:

Pl s L3l 2K b el
Sus Farsgadan, Arapg¢ayla séyle diyelim:
Opyle bir kalbim var ki sarap bile onu sakinlestiremez

Beytin Arapca olan son kismi1 Miitenebbi’nin Mugis b. icli’ye methiye yazdig1 uzun bir kasidenin
matlaidir. Siir 43 beyitten olusan methiyeden ibarettir. Burada da Mevlana, Miitenebbi’nin bir parca
siirini gazelinde tazmin etmek igin biitiin gazelin vezin ve kafiyesini ona gore ayarlamaktadir. Bu
durum Mevlana’nin Miitenebbi siirleriyle ne kadar hasir nesir olduguna delalet eden en bariz
orneklerden sayilabilmektedir. Hatta bu gazelde vezin ve kafiye acisindan Miitenebbi’nin misrasina
bagh kalmak i¢in, Farsca siir kurallarini, kafiyeleri de gozardi ettigini gérmekteyiz. Ciinkii Farsca
siirinde siirin son harfi zamme kabul etmemektedir. Burada 6rnek babinda Mevlana gazelinin matlainm
zikretmek faydali olacaktir:

B Ko e es by Al Ggen Sl 055

Ey ay yiizli saki! Kadehi dondiir
Beni namu nisandan kurtar

Gorildiigii gibi Mevlana kasidesinin matalainda bulunan son harflere zamme vermistir.
Miitenebbi’nin beyti sdyledir:

M L2 L ke 2aks HRTUPNER VR

Oyle gonliim var ki sarap bile onu sakinlestiremez
Omriim de cimrilerin comertligi gibidir (azdir)

Miitenebbi uzun kasidesinde memduhunu abartili bir sekilde 6vmekte, akran ve diismanlarini en
sert Uislipla hiciv etmektedir. Kasidesi siir sanat1 agisindan her ne kadar yiice ve gorkemli olsa da,
sonucta memdubh siifli olup, aciz bir kuldan ibarettir. Ancak Mevlana’nin gazelindeki memduh zat-1
Hak’tir. Boylece Mevlana siifli ve fani olan seylere iltifat etmeden, Miitenebbi’nin beytini ulvi ve baki
olan zatin methine ayirip, uzun bir gazelin son misrast olarak kullanmaktadir. Miitenebbi’nin maddi
sarabin goniile teselli veremeyecegini sOylerken, Mevlana ayni beyti kullanarak ve daha 6teye giderek,
manevi sarabin bile sadra sifa veremeyece§inden bahsetmektedir. Aslinda Miitenebbi’in
methiyesindeki ilk beyitini, Mevlana tazmin olarak Allah’in sifat ve kudretini anlatan uzun bir gazelin
en son misrasi seklinde kullanmasi da manidardir.

10 Mevlana, Kiilliydt-1 Sems-1 Tebrizi, 52.
1 Mevlana, Kiilliydt-1 Sems-1 Tebrizi, 52.
12 Mevlana, Kiilliydt-1 Sems-1 Tebrizi, 718.
13 Mevlana, Kiilliydt-1 Sems-1 Tebrizi, 719.
14 Miitenebbi, Divanii’I-Miitenebbi, 101.
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Yine Mevlana Divan-1 Kebir’in 2266. gazelinde Miitenebbi’nin ismini agikca zikretmekte ve ayni
beyti tekrar kullanmaktadir. Gazel, saki, manevi meclis ve saraptan bahsetmektedir. Mevlana’nin yine
ayni misray1 gazelinin en sonunda su sekilde kullanmaktadir:

15(’4_& alos Lo slgd o) el e A.ufub;—

Aslinda bu Miitenebbi’nin séziiniin cevabidir
Oyle bir kalbim var ki sarap bile onu sakinlestiremez

Yukarida belirtilen lafzi 6rneklerin yani sira, Mevlana Divan-1 Kebir’inde muhteva olarak da
Miitenebbi’nin siirlerinden istifade etmistir. Mesela 1209. gazelinde sdyle demektedir:

B il sd oa ) Ol gl of Gilie el 55 e 20 (2
Aslan giildiigiinde ona ¢ok giivenme
Tam o sirada derin bir yaradan kork
Mevlana tekrar ayni1 anlam1 Divdn-1 Kebir’in bagka bir yerinde sdyle zikretmektedir:
Ve o8 8 W e 5151 i e 3 SOl b 8
Aslan bu diisiinceyle giiliiyordu
Aslanmn tebessiimii seni aldatmasin
Miitenebbi’ye ait olan misra soyledir:
182 &0 O 5 56 Sk el s Ef, 13)
Aslamin azi dislerini ¢ikarmis vaziyette gordiigiinde
Zannetme ki aslan giiltimsiiyor!

Miitenebbi’nin Seyfiiddevle el-Hamdani (6.356/967) hakkinda yazmis oldugu kasidesinde gegen bu
beyiti, Mevlana’nin tasavvufi ve manevi anlamda kullandigini1 gérmekteyiz. Bu siir ¢ok meshur olup
belagat kitaplarinda istidre konusunda ornek olarak verilmektedir. Ancak Mevlana siirinde istiare
olmasinin yani sira, ulvi bir nasihat da igermektedir. Ciinkii Divdn-1 Kebir’in 1209. gazeli insanin
nimetler karsisinda magrur olmamasi gerektiginden bahsetmektedir.’® Allah (c.c) kuluna her tiirlii
ikram ve nimet bahsettiginde, Allah’in ondan razi oldugunu, azabin ve koétiiliigiin ona yaklagmayacagi
anlamina gelmemektedir. Tam tersi nimet, bahis, ferahlik ve refah aninda kulun daha dikkatli olmasi
gerektigini dile getirmektedir.?’ Halbuki Miitenebbi siirinde istiari bir iislip ile memduhun kizginligim
tasvir etmektedir.

Yine Divdn-1 Kebir’de 24 beyitlik meshur gazelinde Miitenebbi’den esinlenerek séyle demistir:
gyl Gl g dsle 33 g w3 0 4808 w8 A e b o
)T 15 o il ST e L) a2 ol i
Diin gece Seyh, elinde lamba, sehirde dolasip (derdi ki:)

Vahst ve seytanlardan meliil olmusum bana insan lazim

Bana; biz aradik; bulunmuyor dediler

15 Mevlana, Kiilliydt-1 Sems-1 Tebrizi, T47.
16 Mevlana, Kiilliydt-1 Sems-1 Tebrizi, 407.
" Mevlana, Kiilliydt-1 Sems-1 Tebrizi, 407.
18 Miitenebbi, Divanii’I-Miitenebbi, 331.

19 Mevlana, Kiilliydt-1 Sems-1 Tebrizi, 407.
20 Mevlana, Kiilliyat-1 Sems-1 Tebrizi, 407.
2 Mevlana, Kiilliyat-1 Sems-1 Tebrizi, 158.
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Dedim ki: bulunamayan seyi bulmaktir benim arzum
Yukaridaki siiri andiran Miitenebbi’nin siiri su sekilde gegmektedir:
2250 80) gy s b Caly Coit) Lo v/‘pf\g
Oyle bir sehir ki gonliinde gecen her seyi orada gériirsiin
Ancak orada eksik olan sey yigitlerdir

3115. gazelinde iki sefer Mevlana, Miitenebbi’nin siirlerinden tazminde bulunmustur. gazelin bu
tazminleri soyle gegmektedir:

\}_@ng,d\(ﬁu.ﬂdji\&i A;fdbqg—&lg}?ﬁjgf@'b
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Senin toraginda biilbiil nasil oter bilir misin?
Ayrilik giinii 6zlemden agk benim bedenimi yipratti
Seninle konustugumda kendimden geciyorum

Seninle konusmam olmasa sen beni (zayifliktan) fark bile edemezsin

Mevlana siirinin Arap¢a misralarimi Miitenebb’nin {i¢ beyitlik siirinden tazmin ettigini
gormekteyiz. Sair asagida zikredecegimiz ii¢ beyitte ayriliktan sonra, cismi ve ruhi durumunu su
sekilde dillendirmektedir:

G5 R G b B 3 sl £ Tl b M
M L0y GBS s S e
Ayrilik giinii 6zlemden cismim yprandi
Ayrilik géziimii uykudan ayirdi
Oyle bir zayif ve ciliz diismiigiim ki

Seninle konusman olmasa beni (zayifligimdan) géziine gelmem

Miitenebbi’nin siirleri her ne kadar hikmet icerse de tasavvufi ve batini boyutlara sahip degildir.
Ancak latif ve zarif niikteler ve hikmetler igerdiginden, Mevlana onlardan azemi derecede istifade
etmektedir. Mesela Mevland’nin yukarida tazmin etmis oldugu gazelini géz Oniine aldigimizda,
yukaridaki ayriligin manevi ve ruhi bir ayriliktan ibaret oldugu anlasilmaktadir.

3- Mesnevi’de Gecen Ornekler

Mesnevi’de de Miitenebbi’nin etki ve izini gérmek miimkiindiir. Muhteva agisindan mukayesevi ve
derin miitalaa ile Mesnevi’de Miitenebbi’nin izini belki daha fazla gérmek miimkiindiir. Ciinkii baz1
Mesnevi sarihleri de bu hususu dile getirmektedirler.® Ancak boyle bir ¢alisma bildirinin sinirlarim
asacagindan, burada sadece Mevlana’nin lafzi veya muhteva olarak istifade ettigi en bariz 6rnekler
iizerinde durulacaktir.

Mevlana Mesnevi’nin bir beytinde sdyle demektedir.

BN b 51 Fsn ol i (il y cndl, £

22 Mevlana, Kiilliyat-1 Sems-1 Tebrizi, 101.

2 Mevlana, Kiilliyat-1 Sems-1 Tebrizi, 1122.

2 Miitenebbi, Divdnii’l-Miitenebbi, 7.

25 Surus, Kumdr-1 Asukane, 20.

% Celaluddin Muhammed Belhi Mevlana, Mesnevi Mdnevi (Tahran: Intisarat-1 Hurmus, 1386), 33.



Mevléna §iirlerinde Arap Edebiyatinin Etkisi
(Miitenebbi Ornegi)

Giiliin fash gecip, giilsen harap oldugunda
Giil kokusunu kimden duyariz, tabi ki giil suyundan

Mevlana bu beytin anlamini biiyiik ihtimalla Miitenebbi’nin asagidaki siirinden istifade ettigini
diisiinmekteyiz.

g s B 53 2l Bl bl oS 2y Sl Bg 0B
Seyyar b. Miikrim (vefat edip) gitmisse de

Sen giilden sonra giil suyusun (onun biitiin giizel hasletlerinin oOziisiin)

Yukaridaki beyit uzun bir kaside geg¢mektedir. Miitenebbi bu uzun ve meshur kasidesinde
Muhammed b. Yesar et-Temimi’yi dvmektedir.?® Ilk misrada gecen Seyyar b. Miikrim isimli sahis
memduhun dedesidir.?® Burada Miitenebbi memduhun dedesini giile, torunu olan Muhammed b. Yesar
et-Temimi’yi de giil suyuna benzetmektedir. Bagka tabir ile memduha séyle demek ister: dedenin bu
diinyadan gog¢ etmesi tahammiil edilebilir bir durumdur; ¢iinkii onun biitiin giizel hasletleri sana
gecmistir. Oyleyse sen giil yapraklarimin éziisiin. Boylece sair hem memduhu hem de dedesini
ovmektedir. Hatta dedesinden asil memduhu olan torununu daha da yiiceltmektedir. Ciinkii giiliin ve
meyvenin 6zii kendisinden daha degerlidir. “Ciinkii Arap edebiyatinda bu tesbihe, fer‘i asildan daha
yiice gdstermek igin bagvurulmaktadir. Zira giil suyu giiliin 6ziidiir”.*® Miitenebbi bagka bir yerde de
fer‘in asildan, bagka tabir ile Oziin asildan daha degeli oldugunu, Seyfuddevle’nin kiz kardesine
mersiye yazarken su sekilde dillendirmistir:

Foad & o e A1 0B L B U S50
Onun kiz kardesi her ne kadar giiclii olan Taglib kabilesine mensup olsa da

Ancak sarapta oyle sirlar (lezzet) var ki tiziimde onu bulamazsin

Diger beyitlerde oldugu gibi, burada da 6vme s6z konusudur. Ancak Mevlana bu beyti de manevi
ve ulvi mesajlarin1 daha iyi, daha anlagilir bir bigimde sunmak igen ele almaktadir. Mevlana
Peygamberleri Allah’in kokusunu tasiyan, bagka tabir ile Allah’in mesajlarini, miijdelerini tagiyanlar
olarak nitelendirmektedir. Zat-1 hak goriinmezse de mesajlarini, miijdelerini, hidayetini giil kokusu
gibi her tarafta hissetmek ve duymak miimkiindiir.

Mesnevi’nin bagka bir yerinde sdyle demektedir:
35 Olgyy (b2 S |y 5 oS O 58 Iy Lo a4 Ll ey
Pogh lig Ol )y ol hd 06 gy 43 S48 e | Gy
Gizli seyler ziddvyla bilinir
Cenab-1 Hak’in ziddi olmadigi i¢in (gdzlerden) gizlidir
Cihanda Hak nurunun ziddr bulunmaz

Ondan dolay: da ziddvyla onu bulmak miimkiin degildir

Meshur darbimesel olan bu icerigi Mevlana, Miitenebbi’nin siirinden tazmin ettigi kuvvetle
muhtemeldir. Miitenebbi ¥(adaxsl cLi¥) Gxi) “her sey ziddiyla bilinir” atasdziinii Harun b.
Abdulaziz el-Evraci’e yazdig1 uzun bir methiyesinde®* sdyle zikretmektedir:

27 Ebul Hasan Ali b. Abdulaziz Curcani, el-Vesdte beyne’I-Miitenebbi ve husumihi (Dimask: Isa Babi, ts.), 168.
28 Miitenebbi, Divdnii 'I-Miitenebbi, 193.

2 Miitenebbi, Divdnii 'I-Miitenebbi, 200.

30 Tbnii’r-Resul, “Mevlevi ve Miitenebbi”, 26.

31 Miitenebbi, Divdnii 'I-Miitenebbi, 434.

32 Mevlana, Mesnevi Mdnevi, 54.

33 Tbnii’r-Resul, “Mevlevi ve Miitenebbi”, 29.

34 Abdurrahman Berkiki, Serhu Divani’l-Miitenebbi (Beyrut: Darii’1-Kitabii’l-Arabi, 1986), 1/127.
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Mevlana ayni atasozii degisik miinasebetlerde Mesnevi’nin bir¢ok yerinde zikretmektedir:
6 5l W Ol Ao Iy L S S b I
Veslg dality o5 Ao Opr i O (B ) A b &
Iyiyi gérmeden kotiiyii anlayamazsin
Ey delikanli! Esyayr ziddiyla tanirsin
Ziddr olmadan bir seyi anlamak miimkiin degildir
Yara oldugunda ancak merhemin kadrini anlarsin

Miitenebbi’nin methiyede zikrettigi anlami, Mevlana manevi bir boyut kazandirip rii’yetullah
meselesini agiklamak i¢in kullanmaktadir. “Esya ziddiyla bilinir” atasdzii tam bir maddi ve hissi anlam
tagirken, Mevland’nin zarif miidahalesiyla yep yeni bir boyut kazandigin1 gérmekteyiz.

Mevlana Mesnevi’nin bir bagke yerinde sdyle demektedir:

OT g ol ol BIL ST Olas b sl pd, Ko s

Bde asl ) oy 5 OIS ek ke I3 e 5 ) ) ass Osr
Adam hasta oldugundan agzumin tadi kagar
Baéylece hi¢bir seyin tadum alamaz
Insanin kalbi de eger manevi hastaliklardan arinirsa
Dogru ve yalanin tadwv bilir (iyi ve kotiiyii hisseder, bilir)
Mevlana’nin 6zellikle ilk beytinin anlam1 Miitenebbi’nin su siirinden alinmigtir:
B B I T L U
Kim ki agzi hastaliktan dolayt act olmussa
En tath suyun tad: bile ona aci gelir

Goriildiagi gibi burada da Mevlana anlamda tasarruf edip, maddi bir ¢gemberden manay1 kurtarip,
ince bir kisvet giydirmistir. Mevlana siirde zikredilen ac1 tath meselesini firaset, sezgisel ve deruni bir
konuya baglamakta, boylece fiziki hastaliklar ve tatlar1 deruni hastaliklar ve zevklere benzetmektedir.
Nasil ki fiziki hastalik insanin agzinin tadini bozup, aci tath hissini ondan alabiliyorsa, ayni sekilde de
manevi hastaliklar insanin kalbini karartip, temyiz melekesini ondan alabilmektedir.

4- Fihi M4 Fih’te Gecen Ornekler

Daha once zikrettigimiz iizere Mevlana’nin Miitenebbi’nin siirlerinde tazminde bulunmasi zadece
manzun eserlerine munhasir olmayip, mensur eserlerinde goriilmektedir. Nitekim Fihi Ma Fih’te de
bircok oOrnek ile karsilagmak miimkiindiir. Burada Mevlana’nin tazmin ettigi en bariz Ornekler
zikredip, gecilecektir.

Mevlana sadece bir iki yerde Miitenebbi’nin ismini agikc¢a zikretmektedir. Mesela Fihi Md Fih’te
sOyle demektedir:

35 Miitenebbi, Divdnii 'I-Miitenebbi, 127.
3 Mevlana, Mesnevi Mdnevi, 609.
87 Mevlana, Mesnevi Mdnevi, T47.
%8 Mevlana, Mesnevi Mdnevi, 291.
3 Miitenebbi, Divdnii’'l-Miitenebbi, 140.
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“Allah’in bazi kullar: kendilerini hikmet, marifet ve kerdmetle (diger insanlardan) saklarlar.
Aslinda halkin onlari gérecek gozii de yok. Yine de onlar o kadar hassaslar ki kendilerini gizlerler”.
Nitekim Miitenebbi der ki:

O dilberler nakish ve giizel elbiseleri kendilerini giizellestirmek icin giymediler
Tam tersine onlar o elbiseleri giizelliklerini gizlemek icin giymislerdi

Gorildiigi iizere yine Mevlana, Miitenebbi’nin siirinde gecen maddi giizel elbiseler giymis hos
simd dilberleri, kendilerini manevi giizellikleriyle halktan gizleyen Allah’in has kullarina
benzetmektedir. Dolayisiyla siirde gecen iki maddi seyi, iki manevi seye benzetmektedir.

Miitenebbi’nin darb-: mesel haline gelmis siirinden Mevlana Fihi Ma Fih kitabinda soyle tazminde

bulunmaktadir:
42’;\:—&?' S sz 9 jRwAY 03)93 Cpp uT igniy Iy &f“fJ}& BT u_‘
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Tuzlu suyun tadint ancak tath su icen bilir. Ciinkii her sey ziddiyla bilinir.
Onlart kimiyoruz, halbuki onlarin vasitastyla onun (memduhun) yiiceligini bildik
(Ctinkii) her sey ziddiyla bilinir

Bazi1 darb-1 meseller sairlerin siirlerinden insanlarin diline dolasip, ataséz haline gelebilmektedir.
Ancak bazen sairin kendisi insanlarin dilinde dolasan ve daha 6nce var olan darb-: meselleri meramini
daha iyi anlatmak iizere siirlerinde ustaca kullanabilmektedir. “Bdyle 6rnekleri hem Miitenebbi hem
Mevlana’nin siirlerinde gérmek miimkiindiir.**

PA sl 15 35S o 5 ot B35 LSS i Y1y sl Calal 55 e 5 O 35 of LJV}&.QKM‘ & S e
10 oSSl 3 S HCCRNE TR
Goze siirme ¢ekmek, tabii olarak gozlerin stirmeli olmasi gibi degildir. Nasil ki elbiselerin
yiprannuglhigr zenginligi ve ihtisami ortiyorsa, giizel ve kaliteli elbiseler de fakirlerin simasini orter
Sen zatin halimdir, hilmin tekelliiften degil
Siirmeyle gozlerin siirmeli olmast ayri, tabii olarak gozlerin siirmeli olmasi ayridir.

Yukaridaki beyit Seyfuddevle’yi ovmek i¢in kaleme alman uzun ve meshur bir kasidede
gegmektedir.*” Ancak Mevlana bu beyte de yeni anlam yiiklemektedir.

Sonug¢

Mevlana’nin eserleri iyice irdelendiginde, onun Arap edebiyatindan, 6zellikle de Miitenebbi’nin
siirlerinden azemi derecede istifade ettigini gormekteyiz. Bu konuda bir¢ok Mesnevi sarihi de ayni
kanaata sahiptir. Mevlana i¢in siirlerin baglami, zaman ve zemini 6nemli olmayip, igerdikleri niikteler

40 Celaluddin Muhammed Belhi Mevlana, Fihi Md Fih (Tahran: Intisarat-1 Sanai, 1375), 277.
4 Miitenebbi, Divdnii 'I-Miitenebbi, 139.

42 Mevlana, Fihi Ma Fih, 310.

43 Miitenebbi, Divdnii 'I-Miitenebbi, 127.

4 Tbni’r-Resul, “Mevlevi ve Miitenebbi”, 30.

4 Mevlana, Fihi Ma Fih, 362.

4 Miitenebbi, Divdnii 'I-Miitenebbi, 340.

47 Miitenebbi, Divdnii’l-Miitenebbi, 336.
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onem arz etmektedir. Dolayisiyla siirler, hikmetli vecizeler, atasézler ne amagla sOylenmisse
sOylensin, Mevlana onlar1 kendi hedefi dogrultusunda ustaca bir niiktedanlik, zerafet ve incelikle yeni
anlamlar yiikleyip kullanmaktadir. Dolaysiyla Mevlana, Miitenebbi’nin siirlerindeki niikteler,
hikmetler, incelikler ve anlamlar1i manzum ve mensur eserlerinde, kendine munhasir irfani iisliibuyle
en giizel bicimde ele almaktadir. Son s6z olarak su sOylenebilir: Mevlana, Miitenebbi’nin siir
misralarim1 kendi amaci dogrultusunda kullanarak, yeni anlamlar yiiklemesinin yam sira, onlara
manevi boyut kazandirip degerlerini de arttirmaktadir.
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OSMANLI’DAN SONRA ESKi YUGOSLAVYA TOPRAKLARINDAKI
MEVLEVIHANELERIN DURUMU

Mikail Tiirker BAL *
Ozet

Osmanli toplum hayatinin 6nemli bir yapr tasi da tekkelerdi. Tekkelerin sadece dini hayatta degil toplumsal
hayatta da rolii biiyiiktii. Osmanli cografyasmnin her yerinde her tarikata ait tekkeler bulunmaktaydi. Ozellikle
Mevlevilik genis bir cografyaya yayilmis, halk tarafindan da biiyiik bir ilgi gérmiis bir tarikatti. Osmanl
Balkanlarinda da birgok sehirde Mevlevihaneler bulunmaktaydi. Osmanli Devleti’nin yonetiminin Balkan
Savaglari ile Balkanlardan ¢ekilmesi {izerine geride kalan yerli halk tasavvuf kiiltiiriinii kismen koruyabilmigse
de bazi tekkeler gerek yeni yonetimlerin yasaklamalari ve baskilar ile gerekse yerli halkin Anadolu’ya gégii ile
faaliyetlerini durdurmus ve de zaman iginde yapilariyla birlikte kaybolup gitmistir. Bu makalede Osmanli’dan
sonra Sosyalist Yugoslavya Federal Devleti’ni olusturan iilkelerin (Bosna Hersek, Kosova, K. Makedonya,
Sirbistan) sinirlarinda kalan Mevleviligi ve Mevlevihanelerin degisim siireglerini inceleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Mevlevihaneler, Yugoslavya, Kosova, K. Makedonya, Bosna Hersek.

Abstract

An important building block of Ottoman social life was tekkes. Tekkes had a great role not only in religious
life but also in social life. There were dervish tekkes belonging to every sect all over the Ottoman geography. In
particular, the Mevlevi order was a sect that spread over a wide geography and attracted great attention from the
people. There were Mevlevihanes in many cities in the Ottoman Balkans. Although the local people who
remained behind with the withdrawal of the Ottoman Empire from the Balkans with the Balkan Wars were able
to partially preserve their Sufi culture, some tekkes stopped their activities with the prohibitions and pressures of
the new administrations and the migration of the local people to Anatolia and disappeared with their structures
over time. In this article, we will examine the transformation processes of Mevlevi and Mevlevi tekkes within
the borders of the countries (Bosnia and Herzegovina, Kosovo, N. Macedonia, Serbia) that formed the Socialist
Federal State of Yugoslavia after the Ottoman Empire.

Keywords: Mevlevi Tekkes, Bosnia and Herzegovina, Kosovo, N. Macedonia, Serbia, Socialist Federal State of
Yugoslavia.

* Arastirmaci-Yazar, Balkanlarda Tasavvuf Tarihi Bilim Uzmani.
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Giris

Osmanlilarin Balkan cografyasimi fetihleriyle birlikte Balkanlara tasidigi kurumlardan biri de
tekkelerdir. Tekkeler; dini bir ibadet mekani olmalarinin yaninda sosyo-kiiltiirel yapinin ihtiyaci olan
ag evi, hastane, egitim kurumu gibi ihtiyaclar1 da karsilayan ve tiim bu islerinin yaninda sanat ve
medeniyetin de tasiyicis1 olan kurumlar olarak yiizyillarca faaliyetlerde bulunmuslardir.
Mevlevihaneler; belirli bir tarikatin fikriyatin1 tasiyan, yayan ve ritiiellerinin gerceklestirildigi
mekanlar olmalarinin yaninda diger tiim islevleri biinyesinde birlestirmis 6nemli tarikat yapilar1 olarak
asirlarca hizmet etmiglerdir.

Mevlevilik, on besinci asrin sonuna dogru, Balkan cografyasinda Osmanli iktidarinin artik saglam
bir zemine oturtuldugu doneme paralel olarak prensipleriyle, ibadet ve ritiielleri ile, teori ve pratik
yoniinden kurulusunu gergeklestirmistir. Mevlana Celaleddin-i Rami’nin Konya'daki halifelerinin
faaliyetleri neticesinde, biitiin Osmanli Devleti ve Islam aleminin diger bolgelerinde tekke ve zaviyeler
acilmistir. Boylece Anadolu ve Rumeli kasabalarinda kurulan Mevlevi tekkeleri ile Konya'daki
merkez asitdne ile organik bir bag olusturulmustur. On besinci asrin ortalarinda, Saraybosna'daki
Mevlevi tekkesinin acgilmasiyla, Bosna-Hersek bolgesi de Mevlevilik dairesine girmis sayilmaktadir.
Tarihi kaynaklara gore, Osmanli Devleti’nin siyasi olarak Balkan cografyasindan ¢ekilmesi ile
Yugoslavya devletinin kuruldugu bélgede yer alan; Saraybosna, Belgrad, Uskiip, Mostar, Konjic
(Belgradcik), ipek ve Nis gibi biiyiik kentlerde Mevlevihaneler bulunmaktayds.t

Ik donemlerde kisiler tarafindan kurulan Mevlevihaneler daha sonra devlet adamlarinin destekleri
ile kurulmustur. Boylece Osmanli-Balkan cografyasinin birgok sehrinde Mevlevihaneler tesis
edilebilmistir. Uskiip, Saraybosna, Kosova-ipek gibi sehirlerde kurulan Mevlevihaneler bulunduklart
sehirlerin ylizyillarca kiiltiir ve sanat merkezi olmuslar, fakat Osmanli yonetiminin bélgeden ¢ekilmesi
ile birlikte gerek kurumsal olarak gerek sosyal ve kiiltiirel olarak islevlerini yitirerek tarihin tozlu
raflarindaki yerlerini almislardir. Bu Mevlevihanelerin disinda; Mostar, Belgrad, Nis, Manastir, Konjic
gibi sehirlerde de Mevlevi zaviyeleri oldugu bilinmektedir. Fakat bunlar daha 19. yiizyila intikal
edemeden yok olmustur.

Osmanli yonetiminin Balkanlarda sona ermesinden sonra bdlge, defalarca yeni devletler arasinda
pay edilmis, gliniimiizdeki siyasi halini almasi i¢in uzun ve mesakkatli bir siire¢ gerekmistir. Bolgede
Osmanli’dan sonra hiikiim siiren her devlet (Avusturya-Macaristan Imparatorlugu, Sloven Kralligi,
Sirp ve Bulgar Prenslikleri, Sosyalist Yugoslavya Federal Devleti vb.) kendi anayasasina gore
tekkelere de miidahale etmis, bunun iizerine kimi yapilar ayakta kalabilmisken kimi yapilar yok olup
gitmistir. Mevlevihaneler de bu durumdan nasibini maalesef ki en fazla alan yapilarin icindedir.
Osmanli Devleti’nin bdlgeden c¢ekilmesi ile biiyilk bir yikilis ve yok olug siirecine giren
Mevlevihanelerin 6zellikle eski Sosyalist Yugoslavya iilkelerinde ne gibi serencamlar yasadiklarina
tek tek gdz atacagiz.

Uskiip Mevlevihanesi

Uskiip Mevlevihanesi’nin, vakfiyesinde bizzat Mevlevi zaviyesi oldugu belirtilerek Gazi Isa Bey
tarafindan (1463-69) kuruldugu bilgisi mevcuttur.? Evliya Celebi’nin Seyahatname’de verdigi bilgiye
gore Onceden bir pasanin konagi olan bir ev Melek Ahmet Pasa’nin emri ile Mevlevi tekkesine
doniistiiriilmiistiir.® {1k kurulan zaviye ile sonradan Zeynel Abidin Bey’in konaginin Mevlevi tekkesine
doniistliriilmesi arasinda ne gibi bir bag oldugu hakkinda herhangi bir bilgi yoktur. Semahane ile
birlikte fevkani bir tekke binasinin oldugu kaynaklarda* zikredildiginden bu iki yapinin ayni muhitte
yer aldig1 veya kiilliyeye donistiiriildiigiinii tahmin edebilmekteyiz. Zincirli Tekke diye meshur olan
bu tekke Uskiip’iin Cayir semtinde yer almaktaydi.® Sultan Resat’in Uskiip’ii ziyaret ettigi sene (1909)
sultanin emri ile semahane ve tekke binasi elden gegirilerek muntazam héle getirilmistir. Fakat Balkan

! Cemal Cehayig, “Bosna Hersek’te Mevleviler”. Tasavvuf Kitabi, Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2003, 743.

2 Sezai Kiigiik, Mevleviligin Son Yiizyili. (Istanbul: Vefa Yayncilik, Birinci Baski, 2007), 311.

8 Metin Izeti, Balkanlarda Tasavvuf. (istanbul: Insan Yaymlari, 2013), 158.

4 Ljiljana Colic, Derviski Redovi Muslumanski Tekije u Skoplju. (Beogradu: Filoloski Fakultet U Beogradu

1995), 77.

® Nimetullah Hafiz, “Eski Yugoslavya’da Mevlana ve Mevlevilik”. (Kiiltiir Evreni Dergisi say1 2, 2010).
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savaslarinda ve daha sonrasinda Bulgarlarin istilasinda ciddi tahribat gormiis, semahane ayin icra
edilemeyecek duruma gelmistir.

Dergah kiisad edildiginden beri her hafta cuma giinleri icra-i ayin edilmistir. Bulgarlarin Uskiip’ii
istilasina kadar bu sekilde devam edilip, istiladan sonra birgok tahribat gordiigii icin mutrib-i ahvali
dagilmistir. Bu zaman zarfinda dergdhin postnisini Seyh Ali Efendi idi. Daha sonra oglu Hakki
Efendi’yi tiirbedar tayin etmistir.® 1954 senesinde Sosyalist Yugoslavya hiikiimetinin aldig1 kararla
Makedonya’da yer alan tekkeler kapatildigindan, bu tarihte postta olan Hakki Dede’nin tekkede yer
alan biiyiik levhalari, yazma eserleri, birgok degerli esyay1 mezarliga gémerek istanbul’a gog ettigini
1977 tarihinde Hisar Dergisinde Miinevver Ayasli’'nin Abdullah Ug¢man’a verdigi roportajdan
ogrenmekteyiz.” Miinevver Ayash bu réportajda Uskiip Mevlevihanesi hakkinda Hakki Dede’den
dinlediklerini su sekilde nakletmistir:

“...Uskiip Mevlevihanesi Balkanlarda Rumeli’de mevcut olan zannedersem Selanik’ten de
daha biiyiik bir Mevlevi dergdhiydi. On iki hektar arazisi varmis ve dervisan burada
yiyeceklerini ekiyorlar, bigiyorlar, hemen hemen digsaridan hi¢hir sey almaya ihtiyag
gostermeden geciniyorlarmis. Yani disaridan aldiklar: gaz, sabun gibi toprakla miinasebeti
olmayan liizumlu esya. Arazide ekip bigtikleri gibi, pek ¢ok da hayvanlari var ve siit, yogurt,
hepsi dergahin bu on iki hektarlik arazisinden ¢ikiyor. Ve gayet yiiksek duvarlarla gevrili imiy.
10-12 ¢oban képegi yahut kurt kopegi bu dergahi muhafaza edermis. Sirplar yani Yugoslaviar
onceleri gayet hiirmetkdr davranmirlarmis. “Gospodin seyh, Mosyo seyh, bay seyh” diye hitap
ederler ve kendisini sayarlarmis. Fakat 1954 senesinde ¢ikan bir kanunla Yugoslavya’daki
tekkeler kapaninca seyh Hakki Efendi de anavatan Tiirkiye'ye yani Istanbul’a hicret etmis.
Dergahin bu biiyiik arazisi iginde Mevlevi mezarli varmis. Mevleviler buraya “Hamusdn”
yani susanlar dermis. Hakki Dede Istanbul’a yaninda nakledemeyecegi biiviik levhalari, el
yazmalarini, giizel ve biiyiik her tiirlii egyayr gé¢ etmeden once mezarliga gommiis. Belki
piring, bakir esyalar o kadar zarar gérmez ama o nefis giizel yazilarin da ¢iiriidiigii
muhakkaktir...

Daha sonra Hakki Dede 1978 senesinde Istanbul’da bir trafik kazasinda vefat etmistir. Uskiip
Mevlevihanesi ise 1955 senesinde Cayir semtine giden yeni yol c¢alismasi bahane edilerek yiktirilmig
ve yok edilmistir.® Bugiin yerinde Riliya isimli bir okul yer almaktadir.®

Saraybosna Mevlevihanesi

Saraybosna Mevlevihanesi, Bosna’nin fethi ile Gazi isa Bey’in vakif eseri olarak Bentbasi denilen
mevkide yolcularin konaklayabilecegi ve karmlarii doyurabilecegi bir zaviye olarak kurulmustur.
Yiizyillar i¢erisinde burasi biiyiik bir Mevlevihane kiilliyesine doniigsmiistiir ki Evliya Celebi de buray1
ziyaret etmis ve mekan hakkinda ¢ok 6énemli bilgileri seyahatnamesinde paylasmistir.!* Saraybosna
Mevlevihanesi Bosna Hersek kiiltiir hayatinda ¢ok 6nemli bir konumdadir. Yiizyillar icerisinde ¢ok
bliylik insanlar yetistirmistir. Tarih i¢cerisinde Milyacka Nehri’nin tasmasi, Habsburglarin Zenta Savasi
sonrasi sehri iggali, Avusturya-Macaristan ilhakindan sonra ve nihayet Yugoslavya doneminde bir¢ok
tahribata ugramustir.

Tekkenin son seyhi Seyh Ruhi Efendi 1924 yilinda vefat edince oglu Seyh Fikri Efendi tekkenin
seyhi olmas1 gerekirken dénemin yonetimi buna izin vermez, bir miiddet Uskiip’e giden Seyh Fikri,
gerekli egitimini alarak tekrar Saraybosna’ya doner. Bu sefer tekkede seyhlik yapmaya ve miirit
toplamaya baslayan Fikri Efendi yine bazi baskilara maruz kaldigi i¢in 1937 senesinde yurt digina
gitmek zorunda kalmistir. 1952 senesine kadar tekke faaliyetine bazi sahislarin himayesinde devam

& Colic, Derviski Redovi Muslumanski Tekije u Skoplju, 76.

" Hafiz, “Eski Yugoslavya’da Mevlana ve Mevlevilik”, 16.

8 Abdullah Ugman, “Miinevver Ayasli ile Bir Konusma II”. Hisar Aylik Fikir ve Sanat Dergisi, Say1 164, s. 22-
23, Agustos 1977.

9 Serdar Osen, “Balkanlarda Mevleviligin Yayilmasi ve Kurulan Mevlevihaneler”, Yeni Tiirkiye 67/2015, 1803.
10 Nimetullah Hafiz, “Yugoslavya’da Mevlevi Tekkeleri”, Cevren Dergisi 20 (Aralik 1978), 37.

11 Saraybosna Mevlevihanesi ile ilgili detayli okuma yapmak isteyenler; 1. Mikail Tiirker Bal, “Mesnevihan,
Saraybosna’da Mevlevilik ve Mesnevihan Haci Halid Efendi Hacimuli¢, Erdem yayinlari, 2017. 2. Edin
Imamovig, Bosna Hersek’te Mevlevilik, Yiiksek Lisans Tezi, Bursa Ilahiyat Fakiiltesi.
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etmistir. Yugoslavya Miislimanlarinin reisi Cemaluddin Causevig Mesnevi sohbetlerini bir miiddet
burada yapmistir. 1952 yilinda her tiirlii engelleme girisimine ragmen Gazi Isa Bey Mevlevihanesi
Yugoslavya hiikiimeti tarafindan yiktirilarak iizerinden bugiin Saraybosna-Belgrad yolu gegmektedir.
Fakat tiim Balkanlardaki Mevlevihaneler igerisinde ihya edilen tek Mevlevihane Saraybosna
Mevlevihanesi’dir. 2011 yilinda Saraybosna Stari Grad Belediyesi, Konya Sel¢uklu Belediyesi ile
kardes belediye protokolii ve TIKA nin destegi ile ayn1 yerde olmasa da Aliya izetbegovig’in kabrinin
hemen f{ist tarafinda, Sar1 Tabya’nin altinda yeniden insa ve ihya edilmis, 2013 senesinde de agcilist
yapilmistir. Bugilin bu yap1 Hact Muyaga Merhemic Vakfi Bosna Hersek Meviana Arastirmalar
Merkezi olarak kullanilmakta, Mesnevihan Haci Halid Efendi Hacimuli¢’in vekili Mesnevihan Hafiz
Mehmed Karahoci¢ tarafindan Carsamba aksamlari Mesnevi sohbetleri yapilmaktadir. Bu halkaya
Bosna Hersek’in her sehrinden 6zellikle Saraybosna’dan genis bir muhit katilmaktadir.

Kosova’da Mevlevilik

Kosova’da XIX. yiizyilin sonlarina kadar Prizren, Yakova ve Ipek’te Mevlevi zaviyelerinin var
oldugu tasavvuf cevreleri tarafindan bilinmektedir. Osmanli sonras1 donemde Prizren’deki zaviye
Halveti-Ramazani tekkesine devredilmis ve bir miiddet tekke olarak faaliyet gostermistir. Fakat
Yakova’da yer alan Mevlevi zaviyesindedeki faaliyetler 1955 yilina kadar bir evde devam etmistir.?

Giliniimiizde Makedonya ve Kosova’da Mevlevi tarikatinin herhangi bir tekkesi ve zaviyesi
bulunmamaktadir. Fakat halkin genel anlamda Hazreti Mevlana’ya ve onun eseri Mesnevi'ye,
Mevlevilige temayiilii vardir. Bu etkiyi entelektiiel boyutta birgok alanda gérmekteyiz. 3

Ipek Mevlevihanesi

Ipek Mevlevihanesi bugiinkii Ipek sehrinin merkezinde bulunuyormus. 1865 yilinda Istanbul
Yenikap: Mevlevihanesi’nin seyhi olan Seyh Ali Efendi, ipek Mevlevihanesi seyhi olan Seyh Ismail
Efendi ile ayn1 aileye mensuplarmis. 1912 de sehri isgal eden Karadaglilar tarafindan Mevlevihane
yerle bir edilmis ve bir daha da toparlanamamustir. Ancak Ipekli Mevleviler bu trajik olaydan sonra da
Mevlevi Seyhi Ismail tarafindan yeniden 6rgiitlenip seyhe ait evin bir odasinda Mesnevi okumaya
devam etmisler fakat eskisi gibi Sema yapamamislardir. Ancak daha sonra Seyh Ismail Efendi
Konya’ya goc ederek orada vefat etmistir. Bugiin ipek sehrinde Mevlevilere ait ne bir dergah ne bir
dervis ne de bir tiirbe bulunmaktadir. Mevlevi dervis ve seyhlerine ait birka¢ kabirden olusan kiigiik
bir mezarliktan ve son seyhin akrabasi Ipekli bir aileden baska higbir kalinti bulunmamaktadir.
Mevlevilere ait olan mezarlar bile yok olma tehlikesiyle kars1 karsiyadir.'*

Sirbistan’da Mevlevilik

Abdiilbaki Golpmarli’nin verdigi bilgiye gore Belgrad ve Nis’te birer Mevlevi zaviyesi
bulunmaktaydi. Bu bilgiyi Alexandre Popovi¢ de dogrulamig ve Osmanli déneminde Belgrad ve
Nis’te birer Mevlevihane oldugunu belirtmistir. Belgrad’da yer alan Mevlevi Tekkesi’'nin kalenin
tizerinde yer aldign belirtilmistir. XIX. yiizyillda (1814-18) baslayan Sirp isyanlar nedeniyle
Miisliimanlar Sirbistan’dan ¢ekilmis, boylece tiim dini yapilar gibi Mevlevi tekkeleri de tahrip
edilmistir. Dolayisiyla Mevlevilik bu topraklarda son bulmustur.*®

Makedonya’da Mevlevilik

Makedonya’da XVIII. ve XIX. yiizyillda Manastir, istip, Kopriilii, Kriva Palanka ve Uskiip
sehirlerinde birer Mevlevi zaviyesinin faaliyet gdsterdigi kaynaklarda belirtilmistir. 1818-21 yillar
arasinda Manastir’dan gecen Alman bir seyyahin verdigi bilgiye gore bu tarihlerde Manastir’da bir
evde bir sema ayinine katilmistir. Kaynaklarda; Mevlevi zaviyelerinde daha ¢ok halkin egitim seviyesi

12 {zeti, Balkanlarda Tasavvuf, 157.
13 {zeti, Balkanlarda Tasavvuf, 159.
4 Bu bilgileri; Taner Kotle’nin 2010 senesinde yazdig1 “Ipek Sehri ve Tiirkleri” isimli makalesinden edindik.

https://www.turansam.org/makale.php?id=1841

15 {zeti, Balkanlarda Tasavvuf, 157.
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ylksek ziimrelerinin katildigi Mesnevi derslerinin yapildigi, bunun yaninda Mevleviligin simgesi
semanin ise sadece Uskiip Mevlevihanesi’nde yapildig: belirtilmektedir.®

Sonu¢

Osmanli yonetiminin Balkan savaslarindan sonra siyasi olarak Balkan cografyasindan
tamamen cekilmesi ile birlikte bdlgede yeni siyasi otoriteler s6z sahibi olmustur. Ozellikle
Bosna Hersek, Kosova, Makedonya ve Sirbistan’1 kapsayan bolge Osmanli sonrasi donemde
bir¢ok farkli devlet yapilar1 gérmiistiir. Kisacasi, bes asir ayn1 devletin catis1 altinda yonetilen
bolge, son bir asirda bir¢ok devletin yonetiminde el degistire degistire, glinlimiizde kiiglik
iilkelere boliinmiis, bagimsiz birer miistakil devlet olarak yonetilmektedir. Osmanli toplum
hayatinin bir parcasi olan tasavvufl hayat, Osmanli sonrasi siiregte bir¢ok defa baskiya maruz
kalmis, tekkelerde ibadet zaman zaman kisitlanmis zaman zaman da serbest birakilmistir. Eski
Yugoslavya topraklarinda kalan Mevlevihaneler de bu siiregte agir bir darbe almistir. Eski
Yugoslavya’dan giinlimiize ulagabilen bir Mevlevihane bulunmamaktadir. Sadece
Saraybosna’da Gazi Isa Bey Zaviyesi veya Saraybosna Mevlevihanesi diye isimlendirilen
yap1 eski yerinde olmasa da yeniden ihya edilmistir. Biitiin Yugoslavya iilkeleri i¢inde kismen
de olsa misyonunu devam ettirebilen tek Mevlevihane Saraybosna Mevlevihanesidir.
Sirbistan, Kosova ve Kuzey Makedonya’da giiniimiizde ne bir Mevlevihaneden ne de bu
topraklarda yasayan Mevlevilik’ten s6z edebilmek imkansizdir.
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‘KUR’ANI TOVBE’NIN ONTO-EPIiSTEMOLOJIK VE ETIK
CERCEVESI VE MEVLANA

Hac1 Mustafa ACIKOZ *
Ozet

Mistik sufi 6gretisi ve hiimanist ¢agrisi ile Mevlana, bat1 diisiince gevresinin Islam diinyasina ait iyi bildigi
ana figiirlerinden biridir. Mevlana’nin ‘glinahkarlar’1 ve ‘tdvbekarlar’t merkeze koyarak biitiin insanliga yaptigi
iimit kapisina daveti iceren ‘Gel’ hiimanist ¢agris1 dogu ve batinin genelinde en azindan miinevver ¢evrelerinde
yankilanip karsiligini bulmustur denilebilir. Ciinkii miinkirlerde dahil olmak {izre biitiin semavi dinlerde ve
sapmalarinda biiyiigii ve kii¢iigii ile ‘giinah’, diinya maddi diizlemine ‘sinanmak/denenmek ilahi gayesi’ ile
gonderilen insanin yoldan/istikametten/fitrattan ¢ikmasina karsilik gelip, arazi olmasina ragmen insanin dogasi
geregi adeta zahirde bir pargasi gibi goriiniir veya goriindiirttiiriiliir. Bu arazi pargayi zahire takilmadan sokiip
atarak tekraren fitri istikamete donmek ancak ‘akil-irade-vicdan tigliisii’ mahareti ve igten bilingli bir fiili ‘t6vbe’
(tevbe-i nasuh) ile miimkiin olur. Bu doniisiin derin etkileri ferdi ve toplumsal seviyelerde insanin olgusal
hayatinda gozlemlenip maddi ve manevi diizlemlerde kayda alinir. Ciinkii giinah ve tovbe fiillerinin madde ve
mana diizlemlerinde dogrudan karsiliklart ve zorunlu etkilesimleri s6z konusudur. Zira giinahin ve tévbenin
6znesinin/failinin ontolojik yapist geregi bu iki (maddi ve manevi) diizleme aittir. Ote yandan Mevlana, en
azindan kendi ifadesiyle, Ogretisinin temeline Hz. Kur’ant koyan ve ‘sinanmadigin/denenmedigin seyin
kinayicisi olma’ Kur’ani ilkesini esas alan bir Islam sufisidir. Bu bildiride biz, Mevlana’nin ‘Gel’ ¢agrisinin kisa
bir takdimini yaptiktan sonra bu hiimanist ¢agrinin temelini olusturan Kur’an’in (‘insan ve Allah’ ve ayrica
‘insan ve insan’ iliskilerini ve hukukunu igeren) ana ilkesel kavramlarindan ve fiili olgularindan biri olan
‘tovbe’nin, yani ‘Kur’ani tovbe’nin, onto-epistemolojik ve etik ¢ergevesine bir giris yapacagiz. Boylece, olast bir
“‘Kur’ani tovbe’ felsefesi”ne bir ‘mukaddime’ de bulunacagiz. Bunu gergeklestirmeye ¢alisirken de tévbenin
¢ok yonlii kavramsal ve tarihi ¢erceveleri ile yine onun fiili olgusal yapisinin ontolojik, epistemolojik ve etik
cergevelerinin de ¢ok yonlii kisa analiz ve degerlendirmelerini yapacagiz. Bu siirecte gayemiz ¢oklu olmasina
ragmen en azindan ‘tovbe’ kavram ve fiili olgusu eksenli Kur’an’in hemen hemen her konuda muhataplara
“‘akil etmez misiniz’?/’dligiinmez misiniz’?, ‘ders almaz mismniz’?” gibi benzeri ¢agrilarina yine kendisinden
hareketle ‘ilmi ve felsefi zeminler’de ‘tevhidi kozmik tiimcii hikmeti yaklagim’ vasitasiyla icabet etmeye, yani
‘Kur’ani (bir) din felsefesi’ (‘Kur’ani teosofi’) yapmaya calisacagiz. Burada 6nemine binaen &zette de olsa
belirtmek isterim ki bizim ‘teosofi’den kastimiz bazilarinin batida ve doguda heva ve hevesine gore keyfi
olusturup derneklestirdigi ‘popiiler teosofi’ degil, kokiinii Yiice Yaraticinin ‘Kun’ emrinden alan goksel ve
yersel tarihsel siireclerin kavramsal ve olgusal ¢ergevelerdeki hikmeti diisiinsel serencamidir. Bildirimiz: Giris,
birbiriyle ilintili i¢ miistakil Boliim ve Sonugtan olusacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Mevlana, Tévbe, Kur’ani tdvbe onto-epistemolojisi ve etigi, Kur’ani tovbe
felsefesi, Kur’ani din felsefesi.

Onto-Epistemological and Ethical Frame of The Qur’anic Repentance and Mawlana

Abstract

Mawlana who has been well known, by western intellectual environments, of one of Islamic world figures,
through his humanistic call and mystic Sufi creed. Mawlana’s humanistic call ‘Come ..." and invitation, which
has been particularly consisted of sinners and repenters as well as all humanities into door of hope, has been
echoed and welcomed by western and eastern intellectual circles. Because all Divine religions and their
deviations, including infidels either big or small sin for human, who has been sent to material world plane by
Divine purpose of examination or trial, has been led him to be out of true direction of his divine nature. Even
though the sin has been external and additional, and mistakenly taken as essential part of human in appearance
by his nature. In order to return to true direction of his nature, this external or additional sin must be taken out by
means of trios of reason-will-conscience and sincere repentance. The severe impacts of return may be observed
at the individual and social levels and recorded on the material and spiritual planes at his actual life. Because the
acts of sin and repentance are necessarily interconnected to the material and the spiritual planes. The ontological
structure of subject/agent of sin and repentance belong to the material and spiritual planes. On the other hand, as
an Islamic Sufi, Mawlana, put Qur’an and Its principle motto of ‘do not blame anyone before examined in that
regard’ at the centre of his thought. In this paper, after briefly introducing Mawlana’s humanistic ‘come...” call
based upon Qur’anic frame and its factual repentance concept and principle(covers human relation with Allah
and human relation with human and law), then we shall deal with onto-epistemology and ethic of Qur’anic
repentance. Therefore we shall make a preface to Qur’anic repentance philosophy while doing this we shall
briefly examine and evaluate ontological, epistemological and ethical factual grounds of repentance in the
conceptual and historical frames. In this process, our aim will be formed in accordance with Qur’anic warnings
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such as do not you think, reason and get lesson?, while examining repentance in the conceptual and factual
frames so as to make theosophy of Qur’an or Qur’anic religious philosophy by means of Tawedy Heqmaty
cosmic holistic approach. To note that when | refer to theosophy unlike the populist non-academic and non-
scientific theosophy what | mean that Islamic theosophy which covers from the historical process of Divine
order ‘kun’ and existence of all beings have been appearing up to now. The paper is composed of: an
introduction, three independent sections and a conclusion.

Keywords: Qur’an, Mawlana, repentance, onto-epistemology and ethic of Qur’anic repentance, Qur’anic
repentance philosophy, Qur’anic religious philosophy.
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Giris

Varolus, varliktalik ve hayat, antropos’un (insanin) bireysel ve toplumsal alanlarda inisli ¢ikisl,
dogrulu yanlsl, iyili kotiilii, glinahli sevapli sonugsal durumlarin ortaya ¢ikmasini saglayan
eylemlerinden olusan bir siirece karsilik gelir. Antropos ferdi ve toplumsal olarak insanlasma yolunda
akil, irade ve vicdan iicliisiiyle eylemleri vasitasiyla yine ferdi ve toplumsal alanlarda 6miir maratonu
denilen uzun bir yolculuktadir. Bu maraton yolculugunu fitrati ve dogas1 geregi yaraticist olan
Rabbiyle iletisim ve etkilesimde olarak gerceklestirir veya gerceklestirmesi beklenir, ya da gergekte
miimkiin olmamasina ragmen bu iletisim ve etkilesimde olmadan ferdi ve toplumsal hayatina devam
eder. Yaraticisiz veya Rabsiz bir hayat eger miimkiinse sonu nedamete ve keskelere c¢ikan insanin
bedensel, zihinsel ve ruhsal alanlarinda yaptigi yanliglar, hatalar, sorunlar ve giinahlar eylemleri
bataginda siirdiiriilen bir hayat demektir. Fitr1 donanim ve yetileri mucibince akil, vicdan, duygulari,
icgiidiileri, motivleri, heva ve hevesi, nefis ve seytan faktorlerinin etkisi altinda kalarak veya
kalmayarak (ki kendisinden beklenilen bu ferdi diisiinsel keyfiyettir) 6zgiin ve 6zgiir iradesi vasitasiyla
bu hayat tarzlarindan hangisini segecegi aktif 6zne olan insanin kendisine kalmistir. Dolayisiyla bu
bilingli ve iradi segme eyleminin olumlu veya olumsuz sonuglarindan da akil hamali ve emanetgisi
aktif eyleyen hayat 6znesi insan olarak bizzat kendisi sorumludur.

Iste bizim aragtirma konumuz olan tovbe (pismanlik, nedamet,
yanlisa/hataya/kotiiye/serre/yasaga/harama/glinaha déonmeme bilinci, azmi, iradesi) eylemi burada
devreye girmektedir. Pigsmanlik, nedamet, 6ziir dileme veya beyan etme, keskeler ve afv dileme insana
iligkin bir keyfiyet hali, durumu ve fiili olup beserken ona Rabbinden ruh {iflenip akil hamali ve
emanetcisi kilinip insanlik macerasina baglamasiyla birlikte ortaya ¢ikmistir. Bu durum Adem baba ve
Havva anadan buyana/giiniimiize kadar uzanan dogal insani fitri bir siireci kapsadig1 gibi yeryiiziinde
tek bir insan kalmayacagina kadar devam edecek bir siireci de kapsar. Bu nedametler insanin insana
kars1 ortaya koydugu eylemler sonucu ortaya c¢iktigi gibi, insanin Rabbi ile olan iligkisinde yaptigi
eylemler sonucu da olusabilir. Bu durumda birazdan Ayetler vasitasiyla detaylariyla gorecegimiz gibi,
Hz. Kur’an bize “yanlig/glinah yapan insan kendisine yanlis yaptig1 kisi insan ise o kisiden; yanlis
yaptig1 muhatab Rabbi ise Rabbinden afv, magrifet, 6ziir diler, nedamet ve pismanlik gosterir, keske
yapmasaydim der ve bir daha o yanligi/glinahi islememeye tovbe istigfar edip kendini de 1slah edip
hayirli isler yaparak igtenlikle bir daha o giinahi islememeye/donmemeye ¢aligsmay1” Onerir.

Iste bu nedenle olsa gerektir ki, Islam kiiltiirii giindelik dil kullaniminda inananlar tarafindan gok¢a
kullanilan ‘estagfirullah’ veya Tiirk¢e ‘tGvbe, tovbe!; tovbe estagfirullah!” ifadelerine sikga rastlanir.
Bu iki sozel ifade veya eylem bir muhataba yonelik olarak bir duruma, bir hissedise ve bir mesaja
karsilik gelir. Buradaki muhatab dissal olup bir kisi/kisiler oldugu gibi kisinin kendisi olup yapilacak
veya yapilan eylemin sonugsal olarak dogru veya yanlig giinah veya sevap olarak degerlendirilmesine
yoneliktir. Bu degerlendirme durumu, keyfiyeti, hali de bu ifadelerle dilsel olarak Allah’a arz edilir ve
yapilan hatadan, yanlistan ve gilinahtan haberdar olundugu ve bagislanmasi talebini yansitir. Burada
hatayr veya giinah1 yapan kisinin kendisi oldugu gibi baskasi veya bagkalari olup onlarin veya
kendisinin olumsuz eylemlerinin bu ifadelerle yiice Yaraticiya arzina da karsilik gelebilir. Basta
belirtelim ki ‘t6vbe’nin kendisi bir ‘eylem’dir ve ¢ogunlukla yapilan dinsel yanlis veya giinah bir
eylemin sonucundan dogan yine dinsel, ahlaki veya hukuki olumsuz durumun pismanlikla Allah’a
arzini igeren ferdi bir eylemdir. Bu ferdi tovbe eylemi, peygamberlerin immetlerinin yaptig1 yanliglar
ve isledigi giinahlar yiiziinden ettikleri tovbe gibi, toplumsal tovbe eylemi de olabilir ama bizim
konumuz ferdi tovbe eylemini 6nceledigi i¢in burada onu konu edinmeyecegiz.

Nitekim, biz de bu incelememizi de Hz. Kur’an eksenli olarak bireysel dinsel hata/gilinah eylemine
dair yapilan telafi tdvbe eylemini kendimize konu edinip Kur’ani tovbe’nin felsefe zemininde kisaca
onto-epistemolojik ve etik cergevesini ¢izmeye calisacagiz. Bu ¢izimi de basta kisaca Celaleddin
Rumi’nin ‘Gel...” Cagrisina génderme yaparak gerceklestirecegiz. Ciinkii ‘Gel...” Cagrisinin kendisi de
bir eylem olup “her eylemin ontolojik, epistemolojik ve etik boyutlar1 oldugu gibi, aynm1 zamanda bu
felsefi liglii alana yansilart s6z konusudur” genellemesine tabiidir. Dogal olarak bu durum ayni ile
bizim ‘tévbe eylemi’miz i¢in de gegerlidir. Bir kisisel/ferdi eylem tiirii olarak tovbe eyleminin detayli
incelemesine gegmeden once su hususu da bastan belirmek gerekir. Mistik sufi 6gretisi ve hiimanist
cagrist ile Mevlana, bat1 diisiince cevresinin Islam diinyasina ait iyi bildigi ana figiirlerinden biridir.
Rumi’nin ‘glinahkarlar’t ve ‘tGvbekarlar’t merkeze koyarak biitiin insanliga yaptigi imit kapisina
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daveti iceren ‘Gel’ hiimanist ¢agris1 dogu ve batinin genelinde en azindan miinevver g¢evrelerinde
yankilanip karsiligini bulmustur denilebilir.

Clinkii miinkirlerde dahil olmak iizere biitin Semavi dinlerde ve sapmalarinda (bize gore biitlin
dinlerin kokeni ve ana kaynagi Semavi dinler olup farklilasma bu kdken ve ana eksenden
uzaklasilmasi sonucu ortaya g¢ikan bir durumdur) biiyiigii ve kiiciigii ile ‘giinah’, diinya maddi
diizlemine ‘sinanmak/denenmek ilahi gayesi’ ile génderilen insamin yoldan/istikametten/fitrattan
¢ikmasina karsilik gelip, arazi olmasina ragmen insanin dogasi geregi adeta zahirde bir pargasi gibi
goriiniir veya goriindiirttiiriiliir. Biitiin Semavi dinlerin genel ad1 olan Islam’in giiniimiiz Muhammedi
Islam versiyonu ve onun Ilahi kitabi Hz. Kur’ana gore, bu arazi pargay:1 zahire takilmadan sokiip
atarak tekraren fitri istikamete donmek ancak ‘akil-irade-vicdan {igliisii’ mahareti ve igten bilingli bir
fiili ‘tdvbe (tevbe-i nasuh) eylemi’ ile miimkiin olur.

““‘Kur’ani Tovbe’nin Onto-epistemolojik ve Etik Cergevesi ve Meviana” bashgl altinda
gergeklestirecegimiz incelememiz su boliimlerden olusacaktir: Giris; I. Mevlana ve ‘Gel...” Cagrisi ve
Hz. Kur’an da Tovbe; I.1. Mevlana ve ‘Gel...” Cagrisi, 1.2. Hz. Kur’an da Toévbe; II.‘Kur’ani
Tovbe’nin  Onto-epistemolojik ve Etik Cergevesi; II.1.°Kur’ani Tévbe’nin  Onto-epistemolojik
Cercevesi, I1.2. ‘Kur’ani Toévbe’nin Etik Cercevesi; III. ‘Kur’ani Tovbe’ Felsefesi veya
Teo(filo)sofisine Dogru; ve Sonug.

I.1. Mevlana ve ‘Gel...” Cagrisi

Daha bastan belirtilmesin de yarar var ki her ne kadar Mevlana’mn ‘Gel...” Cagris1 igerigi siirin
Celaleddin-i Rumi’den once Ebu Said-i Ebu Hayr tarafindan yazildigi/yapildigi ve “cesitli
kaynaklarda ‘Rubaiyyat-1 Baba Efdal-i Kasani’ adli eserde 7 numara ile Baba Efdal'in rubasi olarak
yer aldigi tespiti vardir. Ayrica mutasavvif Sefik Can, Mevlana'nin Mesnevi adli eseri 6 ciltlik iken bu
siirin ona ait olmayan 7. ciltte yazili oldugunu sdyler. Bugiine kadar bu ¢agri Ruminin tasavvufi felsefi
goriisiine uygunlugu ve goriigiiniin 6ziinli yansittig1 i¢in yanlis da olsa Rumiye nispet edilmistir.” Yine
Mevlana'nin intihal yaptig1 yoniindeki iddialara iliskin Ilber Ortayli su tespitte bulunur: “Mevlana'nin
hicbir kitabinda bu dizelerin bulunmadigini, bu siirin Mevlana'dan sonra ona isnad edildigini ifade
eder.”

Yine bu baglamda Tugrul inanger ise, Sefik Can'in tespitine gonderme yaparak onun: “delilleriyle
yazmasina ragmen siirin Mevlana'ya atfedilmesinin siirmesinden yakinir ve anlam degisikligine isaret
eder” Ayrica Tugrul Inancer, ““Gel...” ¢agris1 kime ait olursa olsun Hz. Kur’andan hareket eden
Celaleddin-i Rumi’nin sufi felsefe goriisiine uygun oldugunu” su Ayeti dile getirerek bizim tezimizi
adeta dogrular:

"O “Ne kadar giinahkar olursaniz olun Allah’in rahmetinden iimidi kesmeyin” ayetinin dortliik
haline getirilmesidir. Bu Hz. Mevlana’'nin fikirlerine tamamiyla
uygundur.”(https://tr.wikipedia.org/wiki/Gel_Gel_Ne_Olursan_OIl_Yine_Gel)

Bu tespitleri de dikkate alarak Celaleddin-i Ruminin humanistik sufi felsefi goriisiine uygun diisen
ve ona nispet edilen Ebu Said-i Ebu’l-Hayr’in ‘Gel ...” Cagrisi su dizeleri igerir:

“Gel, gel, ne olursan ol, yine gel,

Ister kafir, ister mecusi,

Ister puta tapan ol, yine gel,

Bizim dergahimiz, iimitsizlik dergahi degildir,

Yiiz kere tovbeni bozmus olsan da, yine gel...

Su topraga sevgiden baska bir tohum ekmeyiz biz...

Beri gel, beri ! Daha da beri ! Niceye su yol vuruculuk?
Mademki sen bensin, ben de senim, niceye su senlik benlik...
Oliimiimiizden sonra mezarimizi yerde aramayiniz!

Bizim mezarumiz ariflerin goniillerindedir.”

Anlagilacagi lizere, Rumi bu ¢agrisiyla Hz. Kur’andan yola ¢ikarak biitiin mevcudatin ortak ve bir
olan Rabbinin rahmetini, magfiretinin, afvini, kusaticilig1r ve kucaklayiciligimi hatirlatip adeta Ona
cagirmaktadir. Ciinkii gergekte ¢agriyr Hz. Kur’anda Zumer Suresi 53-58 ayetler arasinda insanin
Yaraticist ve Terbiyecisi olan Allah potansiyel giinahkar ve glinahkar kullarina sdylece yapmaktadir:
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“De ki: "Ey kendilerinin aleyhine asir giden kullarim! Allah'in rahmetinden timidinizi kesmeyin.
Stiphesiz Allah, biitiin giinahlar: affeder. Ciinkii O, ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet edendir 53. Azap
size gelmeden once Rabbinize doniin ve O'na teslim olun. Sonra size yardim edilmez 54. Farkinda
olmadan azap size ansizin gelmeden once, Rabbinizden size indirilenin en giizeline uyun ki, kisi,
"Allah'n yanminda, isledigim kusurlardan dolayr vay hdlime! Gergekten ben alay edenlerden idim"
demesin 55-56. Yahut, "Allah beni dogru yola iletseydi, elbette O'na karsi gelmekten sakinanlardan
olurdum" demesin 57. Yahut azabi gérdiigiinde, "Keske benim igin diinyaya bir doniis daha olsa da
iyilik yapanlardan olsam" demesin 58.”

Anlagilacagr gibi, cagri kisinin (bedensel, zihinsel ve ruhsal) igsel ve digsal doniistimiinii
gerektirmektedir. Nitekim bu kigisel doniisiimiin derin etkileri ferdi ve toplumsal seviyelerde insanin
olgusal hayatinda gozlemlenip maddi ve manevi diizlemlerde kayda alinir. Ciinkii giinah ve tovbe
fiillerinin madde ve mana diizlemlerinde dogrudan karsiliklar1 ve zorunlu etkilesimleri s6z konusudur.
Zira glinahin ve tovbenin 6znesi/faili ontolojik yapist geregi bu iki (maddi ve manevi) diizleme aittir.

Bu baglamda Allah biiyiik giinahlardan ikisini belirttikten sonra islenmesi durumunda giinahkarin
tovbe eylemsiz durumu ile tévbe eylemli durumunu Furkan Suresi 68.-71. ayetler arasinda sOylece
acgiklamaktadir:

“Onlar, Allah ile birlikte baska bir tanriya tapmazlar, haksiz yere, Allah’in dokunulmaz kildig
insan hayatina kiyymazlar, zina etmezler. Zira (bilirler ki) bunlart isleyen kimse cezasim bulacak 68.
Kiyamet giiniinde ona azabt kat kat verilecek ve algaltilmis olarak o azap iginde ebedi kalacaktir 69.
Ancak tévbe edip inanarak erdemli igler yapanin durumu baskadwr; Allah béylelerinin kotii hallerini
iyiye cevirecektir. Allah ¢cok bagislayict, ¢ok merhametlidir 70. Evet, kim tovbe edip erdemli
davramrsa bu durumda gerektigi sekilde Allah’a yonelmig olur 71.”

Ote yandan Mevlana, en azindan kendi ifadesiyle, dgretisinin temeline Hz. Kur’ani koyan ve
‘stnanmadigin/denenmedigin seyin kinayicisi olma’ Kur’ani ilkesini esas alan bir Islam sufisidir.
Ciinkii insan, Rabbine kulluk bilinci ve uygulamasiyla sinanmak, denenmek ve imtihan edilmek i¢in
yaratilmistir. Nitekim bu baglamda Allah, insan Suresi 1.-3. ayetler arasinda soylece bildirir:

“Gergek su ki, insamin yaratiliy tarihinde onun heniiz anilan bir sey olmadigi bir donem gelip
gecmistir 1. Hakikatte biz insani katisik bir nutfeden yarattik; imtihan edelim diye onu isitir ve goriir
kildik 2. Stiphesiz biz ona dogru yolu gosterdik; artik o isterse siikreden olur, isterse nankor 3.”

Yine yukariya ilave olarak Mevlana Celaleddin Rumi’ye atfedilen asagidaki su dortliikk bazi
elestirmenlerin elestirilerinin aksine onun en azindan ‘Gel...” ¢agrisi muhtevasi, tevbe ve istigfar
eylemleri s6z konusu oldugunda Hz. Kur’an merkezli diisiindiigline dair bizim tezimizin onun
kaleminden agikc¢a teyidine karsilik gelmektedir.

“Omriim olduk¢a Kuran'in kuluyum.
Secilmis olan Muhammed'in yolunun topragiyim.
Eger biri benim sozlerimden bunun diginda bir sey alintilarsa,
Ondan ayrildim ve bu sozlere kizdim.”

1.2. Hz. Kur’an da Tovbe

Yukarida Celaleddin Rumi’ye atfedilen ve bu atfa ragmen mistik sufi felsefi Ggretisine veya
teosofisine uygun olmasindan adeta 6zce terciiman olmasindan dolayr onunmus gibi muamele goren
giinahkar ve tovbekar insan merkezli olarak inang, din, dil, kiiltiir, statii, tinvan, 1rk, mezheb, mesreb,
meslek ayrimi yapmaksizin yeryiizii biitiin insanligma yapilan ‘Gel...” Cagris1 yine yukarida ifade
ettigimiz gibi 6ziini dogrudan Hz. Kur’an’dan almaktadir. Nitekim 99 Esma-i Hiisnasinda agikga
belirtildigi gibi her seyi kusatan, bilen, géren, sevk ve idare eden Rabbimiz biitiin kullarina/insanliga
adeta sonucu garantili tdvbe eyleminde bulunmay1 6giitler. Kullar1 tarafindan yapilan istigfar ve tovbe
eylemlerinin de ilahi rahmet ve sevgi ile karsilik bulacagini agik¢a ifade eder: Hud Suresi 90. ve 112.
ayetlerde soyle buyrulur:

“Rabbinizden bagislanmayi dileyin, sonra O’na tovbe edin. Muhakkak ki rabbimin merhameti ve
sevgisi boldur” dedi 90. Senin yaninda hak yola donenlerle birlikte, sana buyuruldugu gibi dosdogru

ol! Siz de azip sapmayn. Allah, yaptiklarimizi ¢ok iyi gormektedir 112.”
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Yine nuzul (inis) sebebi Hz. Muhammed’in ve eslerinin yaptigr yanlis fiil hatirlatip onlar
yanliglarina iliskin uyarip tovbe eylemi eksenli yapilmasi gereken dogru eylemi 6giitlerken Tahrim
Suresi 8. ayetinde biitiin insanliga gercek tdvbenin igten ve samimi bir tdvbe ‘Tevbe-i Nasuh’ olmasi
gerektigini Rabbimiz sdylece buyurur:

“Ey iman edenler! Ictenlikle ve kararhilik icinde Allah’a tovbe edin. Umulur ki rabbiniz
kotiiliiklerinizi orter ve sizi altindan irmaklar akan cennetlerine koyar. O giin Allah, peygamberi ve
onunla aymi imam paylasanlart utandirmaz. Onlarm nuru onlerinde ve sag yanlarinda ilerleyerek
yollarimi aydinlatirken séyle derler: “Rabbimiz! Nurumuzu arttir eksiltme ve bizi bagisla. Stiphesiz
senin her seye giiciin yeter. 8"

Simdi Kur’ani ifadesiyle ‘tovbe-i nasuh’ olan ‘gercek/samimi/igten tdvbe’nin yine Hz. Kur’an
eksenli kavramsal, olgusal ve tarihsel boyutlarina kisaca deginerek bizim ifademizle ‘Kur’ani
tovbe’nin onto-epistemolojik ve etik cercevesini incelemeye zemin olusturup bdylece ileri de
yazilmas1 muhtemel ve hatta gerekli olan ‘Kur’ani tovbe felsefesi’ veya ‘Kur’ani tevbe teofilosofisi’ne
bir hatirlatma Onséziinde/Mukaddimesinde bulunalim.

Arastirma cer¢evemize ve amacimiza yonelik Biruni, ibni Haldun vesairin yamisira Islamin ilk
antropologu ve aym zamanda mutasavvuf olan Ragib Isfahani (6.502/1108), imam-1 Gazali’yi de
etkiledigi ve Gazali’nin “Ihya-i Ulum ud-Din” adli eserinde kendisinden epeyce faydalandigi
“Erdemli Yol (Ez-Zeria Ila Mekarimi’s Seria)”, (Trc. Muharrem Tan, iz Yay., Istanbul, 2009) adli
eserinde bize uygun bir veri tabani olusturur. Nitekim Isfahani’ye gére, “Kur’an’da ve Hadislerde
tévbeye konu olan ‘giinah’, kavrami olarak; kebdire, seyyie, zenb, ism, fahsd, rics, vizr, ciiriim, hatie,
sikdk, habis, hub, fisk, isyan, fiicur, sekdvet, miinker gibi sozciikler ve bunlarin tiirevieri
kullamilmaktadir.” (Isfahani, 43) Diger taraftan Arapca’da, ‘t-v-b’ kokiinden tiireyen tovbe kavrami,
sozliikte, donmek, doniis, geri gelmek gibi anlamlara gelmektedir. Istilahta ise tovbe, islenmis olan
giinahin terk edilerek, Allah’a yonelme ve kalpte pismanlik hissinin uyanmasi seklinde
tanimlanmaktadir. Yine Tovbe kavrami, “Arapca kékii ve miistaklart ile beraber Kur’an’t Kerim’de
yirmi bes (25) farkli surede, altmis dokuz (69) ayette, toplamda seksen yedi (87) defa yer almaktadir.
Tévbe suresinde on yedi (17), Bakara suresinde ise on ii¢ (13) defa kullanilmistir.” (isfahani, 225-226)

Malum oldugu iizere eylem olarak Kur’an’it Kerim’de ‘tdvbe eylemi’, hem Yaratici ve Rab
(Terbiyeci) olan Allah, hem de yaratilan kul insan ile iliskili olmak iizere, her iki tarafa da karsilik
gelecek sekilde kullanilip ifade edilmistir. Yaratici bakimindan ‘tdvbe eylemi’, Allah’in kuluna
merhamet etmesi ve onu bagiglamasi hatta onu cennetiyle ddiillendirmesi anlamindadir. Nitekim
Ragib Isfahani“nin de ifade ettigi iizere: “Allah’in isimlerinden birisi de “et-Tevvab” tir. Et-Tevvab
kelimesi, tek basina sadece, Nasr suresinde, “tovbeleri cokca kabul eden” anlaminda kullanimistir.
Diger ayetlerde ise, “Tevvabii’l-Hakim” ve ‘“Tevvabii'r-Rahim gseklinde genellikle bir baglam
icerisinde ortaya ¢ikar. Tévbe kavraminin miibalagali yapist olan “et-Tevvab”, Allah’n, ilk insandan
kiyamete kadar bagigslanma dileyen tiim insanlari siirekli olarak affettigini ve affedecegini, affetmeyi
siirekli bir sekilde bolca yaptigini ve sonsuz merhametini géstermektedir. Allah’in Gaffar, Gafur,
Afiivv, Halim, Kerim, Rahman ve Rahim, isimleri ve tovbe suresi disinda, Kur’an’daki biitiin surelerin
Rahman ve Rahim lafizlarini iceren Besmele ile baslamasi da, Allah’in bagislayiciligi ve
merhametinin biiyiikliigiine isaret etmesi bakimindan onemlidir.” (Isfahani, 227-237)

Ayrica ‘Tevvab’ ism-i Azami, Imam Gazzali’ye gore, araliksiz ve devamli bir sekilde Allah’in
insan1 bagislayiciligini ifade eder. Nitekim Hz. Kur’anda Yaraticimiz, Terbiyecimiz ve Mevlamiz,
Elgisine miisriklere, muhtemel tovbekar inananlara ve muhtemel tovbecilere uyari ile birlikte onlara
(onlar sahsinda biitiin insanliga) miijde olarak Enam Suresi, 53., 54., 55. ve 120. Ayetlerinde soyle
demektedir:

“53. Aramizda Allah’in kendilerine litufia bulundugu kimseler de bunlar mi?” demeleri igin
onlarin bir kismini digerleriyle iste boyle imtihan ettik. Allah siikredenleri bilmez mi? 54. Ayetlerimize
inananlar sana geldiginde onlara de ki: “Seldm size! Rabbiniz kendine, merhamet etmeyi yazdi.
Gergek su ki, sizden kim bilmeyerek bir kétiiliik yapar da ardindan tévbe edip kendisini diizeltirse,
bilsin ki Allah ¢ok bagislayan, c¢ok esirgeyendir.” 55 Boylece suglularin yolu belli olsun diye
ayetlerimizi iyice agiklyyoruz. 120 Giinahin agigini da gizlisini de birakin! Ciinkii giinah isleyenler,

yaptiklarinin cezasini mutlaka géreceklerdir.”
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Insan hayat ilahi smavlarla dolu inisli ¢ikisli dinamik bir siire¢ oldugu igin peygamberleri ve kutsal
kitaplar1 vasitasiyla diinya ve ahiret, Allah’in birligi, adalet ve hakkaniyet, ve dogru istikamet/yol
konularinda Adem atadan buyana Ilahi bildirimlerde bulunmasma ragmen Mevla rahmetinden ve
sevgisinden dolay1 tovbe kapisimi biitiin kullari/insanlik i¢in her daim agik tutmaktadir. Ciinki O,
biitiin kusaticiligiyla, dogal olarak kullarinin her seyini her daim, her zaman ve mekanda kendilerinden
cok daha genis kapsamli ve iyi bilmektedir. Nitekim Tevbe Suresi 104. ayette Allah sdyle
buyurmaktadir:

“104. Bilmiyorlar mi ki, kullarinin tévbesini kabul eden Allah’tir, sadakalar: kabul eden de O dur.
Stiphesiz Allah tévbe kapisini alabildigine acik tutmaktadir, rahmetiyle her seyi kusatmaktadir.”

Yine her seyin, insan dahil cemadat, nebatat, hayvanat vesair biitiin varligin yaraticisi olup
kainattaki varliga dair biiyiik kiiclik her seyi bilen Yiice Allah Nisa Suresi ilgili Ayetlerde insanin
zayif ontolojik yapist ve onto-epistemik durumuna dair su tespit ve degerlendirmeyi yaparak onu
tovbeye cagirir:

“26. Allah size bilmediklerinizi ag¢iklamak ve sizi, sizden Ooncekilerin yollarina iletmek,
glinahlarimizi  bagislamak istivor. Allah hakkiyla bilmektedir, hikmet sahibidir. 27. Allah sizin
tévbenizi kabul etmek ister; nefsani arzularina uyanlar ise biisbiitiin yoldan c¢ikmanizi isterler.
28. Allah yiikiiniizii hafifletmek ister, ¢iinkii insan zayif yaratilmistwr.”

Ayrica insanin ontolojik ikil (hayvan/beser+insan) yapisi, buna kosut zayif yaratilmis olmasi, nefis
ve seytan gibi ayarticilar1 da ekledigimizde kendisine acilan Ilahi smavlardan ancak Mevlasinin
yardimiyla kurtulabilecektir. Nitekim, Nur Suresi konumuza dair su son derece diisiindiiriicii ve
iirpertici tespitleri yapmaktadir:

“20. Ya Allah’in size litfu ve rahmeti ulasmasaydi, ya Allah c¢ok sefkatli, ¢cok merhametli
olmasaydi! 21. Ey iman edenler! Seytamn adimlarina uymaywin. Kim seytana ayak uydurursa bilsin ki,
o0 edepsizligi ve kotiiliigii emreder. Allah’in lutfu ve rahmeti sizinle olmasaydi iginizden hi¢hbir kimse
glinahtan asla arinamazdi, fakat Allah diledigini arindirir; Allah her seyi isitmekte ve bilmektedir.”

Ayetlerden acgikca anlasilacagi gibi Yaraticisiz, Allahsiz bir hayat gercek anlamda miimkiin
degildir, hele O’nun sefkati, merhameti, sevgisi, yardimi ve bagislamasi olmadan. Ciinkii insanin
sinirh yaratilis ontolojisi, [lahi varlik gerekgesi ve amaci geregi Yaraticisina her alanda her bakimdan
her daim muhtactir. Insanin bu ontolojik fitr1 ve dogasal muhtaciyeti, ilahi lutuf ile karsilik bulur ve
muamele goriir ise ancak insan mesut ve bahtiyar olabilir. Yukarida belirtildigi lizere, Hz. Kur’an da
tovbe ve istigfar eylemlerine dair daha baska ayetlerde mevcuttur. Lakin “Kur’an da Tévbe”
basligimizin igerigini burada sonlandirmak zorundayiz. Ciinkii malum bildiri formati sinirhiligimizdan
dolay1 biz bu kadariyla yetinmek durumundayiz.

I1.°Kur’ani Tovbe’nin Onto-epistemolojik ve Etik Cercevesi

Mevla, Hz. Kur’an’da yer yer insanin ontolojik yap1 bilesenleri ve Ozelliklerine ve yaratilista
gecirdigi elementer (toprak/balgik/camur/inorganik), biyolojik (su/organik) ve embiryolojik (zigot
durumunun) tekamiil evrelerine kulunu/insanlig1 diisiindiirme, akil etme, ders alma, bilgilendirme ve
uyarma adina dikkat ¢eker. Insan ontolojik/varolussal dogasi, fitrati, donammi ve yetileri geregi
bedensel+zihinsel+ruhsal {iglii bileske yapist eksenli kendi bilingli, 6zgiin ve 6zgiir iradi eylemleriyle
bireysel, toplumsal, dini, ahlaki, hukuki, 6rfi ve kiiltiirel hayatin1 olustururken, &zellikle eylemleri
oncesinde gesitli i¢sel ve digsal maddi ve manevi ayarticilarla karsi karsiya kalir. Bu ayarticilardan
icsel maddi veya biyolojik olanlar1 iggiidiileri, diirtiileri, motivleri, duygulari, heva ve hevesi vesairi
iceren ve bunlarin ¢ok cabuk etkisi altinda kalabilen ‘nefs’i; yine bu ayartici donanim ve 6zelliklere
sahip olan insanin hemcinsi olan diger/oteki ‘insanlar’; manevi veya metafizik ayarticilar ise
‘seytanlar’dir. Islam eylem felsefesinde insanin eylemlerini gerceklestirirken ozellikle eylem
oncesinde bu ayarticilarla akil, irade, vicdan ve dogru bilgi lojistigi ile miicadele etmelidir.

Ciinkii disman iceriden olan nefs ve isbirlik¢i ayarticilaridir. Bu nedenle kisi siki ve ciddi tedbirler
almazsa sayet, halk bilgeligiyle ifade edecek olursak, “hirsiz i¢erden/ev ahalisinden oldugu igin kap1
kilit tutmayacaktir” hatalar, yanlislar, kétiilikler ve giinahlar sokiin edecek ve alisgkanlik durumuna
doniislip kok salacaktir. Tek c¢are nefis terbiyesi ve her daim tovbe ve istigfar eylemleriyle biitiin
ayarticilara ve ozellikle heva heves ve seytan ayarticilarina giinah kapisini Allah’in yardimiyla kapali
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tutmaktir. Nitekim hem igeriden hem de disaridan ayartici ustasi olan seytan ayarticisi hakkinda
Mevla, Fatir Suresi, 5., 6., ve 7. ayetler de potansiyel glinahkarlar olan bizlere/insanliga su uyarilar da
bulunmaktadir:

“B. Ey insanlar! Allah’in verdigi séz gercektir. Diinya hayati sakin sizi aldatmasin, o aldatma
ustast da Allah hakkinda sizi kandwmasin. 6. Stiphe yok ki seytan sizin diismamnizdir, siz de onu
diisman bilin. Ciinkii o kendisine uyacaklara yakici atesin mahkiimlarindan olsunlar diye ¢agrida
bulunur. 7. Inkdr edenler icin getin bir azap vardir; iman edip diinya ve dhirete yararl isler yapanlara
ise bagislanma ve biiyiik bir miikafat vardwr.”

Yine Allah, Sems Suresi 7., 8., 9. ve 10. ayetler nefsin ontolojik, onto-epistemolojik ve onto-etik
yonlerinin ilkesel tespitini igeritken “7. Nefse ve ona diizen verene; 8. Ona kétii ve iyi olma
veteneklerini yerlestirene ki, 9. Nefsini armdiran elbette kurtulusa ermigtir. 10. Onu kétiiliiklere bogan
da ziyan etmigstir.”’; Yusuf Suresi 53. Ayeti, bu ilkesel tespitlere Hz. Yusuf kissas1 6rneginde Yusuf
peygamberin dilinden aktarimla uygulamali bir model teskil eder: “53. Yine de ben nefsimi temize
ctkarmiyorum. Ciinkii nefis, rabbimin acywp korumasi disinda, daima kotiliigii emreder; siiphesiz
rabbim ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir.”

Ayetlerden de anlasilacag gibi, insanin varolugsal ontolojik yap1 ve donanimindan kaynaklanan bu
ayarticilar insanin diinya+ahiret ¢ift kutuplu hayatina dair bilgi faaliyetlerini tek tarafli materyalist,
diinyaci, sekiiler ve ircaci bir gozliikle bakarak ciddi olumsuz etik veya deger soru ve sorunlar
olusturacak sekilde etkileyebilmektedirler. Kaldi ki ontolojik yap1 ve donanimi geregi deger, etik ve
hukuk insan i¢indir. Eger insanin ontolojisinin agkin bir yonii (ruh=akil+irade+vicdan) olmasaydi
Yaraticistyla muhatap olamayacagi gibi, insanin cisim, bitki ve hayvanlar aleminde oldugu gibi insan
ve toplulugu i¢in de hig¢ bir deger, etik/ahlak ve hukuktan s6z edilemeyecekti. Nitekim Nur Suresi 21.
ayette inanan 6rneginde biitiin insanliga su Ilahi uyar1 yapilmaktadar:

“Ey iman edenler! Seytamin adimlarina uymaywn. Kim seytana ayak uydurursa bilsin ki, o
edepsizligi ve kotiiliigii emreder. Allah’in lutfu ve rahmeti sizinle olmasaydi icinizden hi¢hbir kimse
glinahtan asla arinamazdi, fakat Allah diledigini arindirir; Allah her seyi isitmekte ve bilmektedir.”

I1.1. ‘Kur’an’i Tévbe’nin Onto-epistemolojik Cercevesi

Iste tamda burada dogal olarak ‘Kur’ani tévbe’nin onto-epistemolojik ¢ercevesi’ basligimizin
icerigine, is ve isleyisine karsilik gelen kendisine nefis tefekkiiriinii, terbiyesini, tesviyesini ve
tezkiresini amag edinen tasavvuf bilgi ve uygulama alani akla gelmektedir. Nitekim bu ve benzeri
ayetler mucibince Islam eylem felsefesinin ameli (uygulamali) bir model alan1 diyebilecegimiz Islam
tasavvuf (Islami sufizm) alan nefis, insan ve seytan ayarticilarindan kaynaklanan olumsuz eylem
sonuglarint ber taraf etmek igin bir muhteva, kavramlar, ilkeler ve metod gelistirmistir. Yani,
diyebiliriz ki ‘Tasavuf ilmi’ ve bilgikurami ve uygulamasi Kur’ani tévbe eyleminin onto-epistemolojik
ve onto-etik acilimina dogrudan karsilik gelir. Lakin biz tasavvuf konusuna girmeden tevbe eylemi
eksenli olarak ¢ok genel bir alanda Kur’ani tovbeye dair eylem felsefesi cergevesinde teofilosofik
manevra yapmaktayiz.

Nitekim, eylem felsefesinde eylem: ‘eyleyen, iistiine eylenilen/eylem konusu ve eylem’ tigliisiinden
olusur. Tovbe de bir eylem oldugu icin: a) ‘tdvbe eden/tovbeci’ (fail/eyleyen), b) ‘iizerine tovbe
edilen/tovbe konusu’ (iistiine eylenilen) ve c) ‘tovbe eylemi (‘tdvbe eyleminin kendisi’, ‘eylem’)’ bu
ticliiden olusulur. Bir eylemin saglikli ve kapsamli analiz ve degerlendirilmesi i¢in bu ti¢liiniin hemde
kendiliklerinde hemde {igliiniin birlikteliginde ele alinmalidir. Bu 6geler bir eylemin ontolojik
unsurlaridir. Ayrica Iskog sagduyu felsefesi ve eylem felsefesinin kurucusu olan Thomas Reid’e gére,
bir eylemi bir eyleyenin gergeklestirmesi i¢in su ii¢ duruma sahip olmasi gerekir: 1) eyleme dair bir 6n
tasarim/plan/proje/diisiince/motivasyon; 2) eyleme gergeklestirmek icin bir hiir irade; ve 3) eylemi
gercgeklestirmenin kendi giicii dahilinde olduguna dair bir inangtir.

Anlagilacagr gibi, Reid’e gore normal bir eylem, eyleyenin/failin/6znenin Ozgiir irade ile
gergeklestirilen 6zgii ve 6zgiir bir eylemdir. Bu nedenle diyebiliriz ki, her ne kadar Adem yasak agaca

seytanin telkiniyle yaklasip meyvesini yese de eylemini/giinahim1 6zgiin ve 6zgilirce hiir iradesiyle
islemistir. Bu nedenle eyleminin/giinahinin sonucundan sorumludur. Bu genelleme Adem baba
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orneginde goriilecegi tizere, her normal, 6zgiin ve 6zgiir eylem igin gegerli oldugu gibi giinah ve tovbe
eylemleri igin de gegerlidir.

Oyleyse felsefi agidan bu [tovbekar, tdvbe konusu (islenen giinah veya yapilan yanlis) tovbe)]
ticliiyii olusturan 6geleri onto-epistemolojik ve etik cergcevelerde miistakilen ve liclii olarak incelemesi:
a) ‘tovbe eden/tovbeci/tovbekar’ veya ‘fail/eyleyen’in beden, zihin ve ruhtan [(beden+can+ruh (akil,
irade, vicdan)] olusan ontolojik yapisi ve bilesenleri ayn1 zamanda bize eyleminde ontolojisini verir.
Bu nedenle insanin eyleminin bedensel, zihinsel ve ruhsal bir yonii vardir. Bu fitr1 ve dogasal
donanimdan nedeniyle insanda tovbe eylemi varken hayvanatta da, nebatatta da ve cemadatta da boyle
bir eylem ve eyleyen yoktur. Ciinkii onlar fitr1 dogalar1 ve donanimlar1 geregi programlandirdiklari
oluslari, hareketleri, davraniglari, edimleri, olgular, is ve isleyisleri yaparlar. Yani, madde maddeligin,
bitki bitkiligini, hayvan hayvanligin1 mekanik ve otomatik olarak yapar. Evet insanin hayvanat (homo
animalus veya beser) 6zelligi var ama asil olan insanin (akil hamali homo skeptikusun/siipheci insan)
Miisliimanca insani (homo Muslimus-Miisliiman insan) yoniidiir. Bu nedenle malum oldugu iizere,
insan dis1 varliklarin bir ilmi, bir felsefesi, bir ahlaki, bir hukuku, bir devleti ve bir iilkesi yoktur.

Ote yandan, insan bireysel ve toplumsal hayatlarinda eylemlerde bulunurken giinaha girip yanlslar
yapabilir bu yanlislar1 kendine, bagkalarina ve Yaraticisina karst yapabilir. Goriilecegi iizere tovbe list
bir eylem olup giinah veya yanlis yapma eyleminin kaplami, giinah eylemi ise tdvbe eyleminin
iclemidir. Yani, giinah eylemi onciil/selef/neden tovbe eylemi ise ardil/halef/sonuctur. Yani, eylem
felsefesi ontolojisi bakimmdan giinah olmali ki tovbe olsun. Oysa Islamda Kur’ani cercevede biz
biliyoruz ki insanin ¢ift kutuplu dogas1 ve fitrat1 geregi giinaha meyilli oldugu i¢in tedbiren tovbe ve
istigfar yapilir.

I1.2. ‘Kur’ani Tovbe’nin Etik Cercevesi

Malum oldugu tizere hiir irade ile yapilan veya islenen bir giinah eylemi serri/dini yaptirima sebep
oldugu gibi ahlaki, 6rfi ve hatta hukuki yaptirnma da sebep olur. Bu da bizi eylemin bir ahlaki yonii
oldugu gercegine gotiiriir. Dogal olarak ahlak, hukuk, din vesair ontolojik fitr1 donanimi geregi insan
icin vardir ve bu nedenle hem olumsuz giinah eyleminin icerigine gore hemde olumlu t6vbe eyleminin
hukuki, etik ve dini bir karsiligi mevcuttur. Hz. Kur’ana gore, insan bosuna yaratilmadigi gibi basi bos
birakilmamistir da, ¢iinkii o, Yaraticisina muhatap olarak adeta dost olarak yaratilmistir ama
mubhatablik ve dostluk 6émiir boyu siiren biri dizi sinavlardan ve nefis terbiyesinden gecerek elde edilir.
Boylece Ilahi sinavlar sonucu dogru istikamete giren insana Yaraticisi Kendine ulastiracak yollart
gosterip o yollara yoneltir ve asla kullarin1 ayazda birakmaz. Ciinkii Allah kullarina asla zulum etmez
ama kul kendi kendine zulum eder. Nitekim Rabbimiz bu durumu Ankebut Suresinde su ayetlerle
agiklar:

“2.Insanlar, denenip siavdan gegirilmeden, “Iman ettik” demekle birakilacaklarimi  mi
sanwyorlar? 3. Andolsun ki biz, onlardan éncekileri de sinamistik. Allah, elbette dogru olanlari ortaya
¢tkaracaktir; keza O, yalancilart da mutlaka ortaya ¢ikaracaktir. 4. Yoksa kotiiliik yapan o kisiler
bizden kagip kurtulabileceklerini mi sandilar? Ne kadar yanls diistintiyorlar! 5. Kim Allah’a
kavusmayt arzu ederse bilsin ki Allah’in belirledigi siirenin sonu mutlaka gelecektir. O, her seyi bilir,
her seyi isitir. 6. Her kim elinden gelen ¢abayr gésterirse yalniz kendi iyiligi icin ¢abalamis olur;
clinkii Allah’mn, hi¢ kimsenin hi¢bir seyine ihtiyact yoktur. 7. Biz, iman edip diinya ve dhirete yararli
isler yapanlarin (onceki) kotiliiklerini mutlaka sileriz ve onlart yaptiklarimin daha giizeliyle
odiillendiririz. 69. Bizim ugrumuzda elinden gelen ¢abayi sarfedenlere gelince, onlari bize ulasan
yollara mutlaka yoneltiriz. Kuskusuz Allah iyilik yapanlarin yamindadir.”

Goriilecegi lizere, bir Miisliiman i¢in iman ettim demek yeterli degil, yeterli olmasi igin etik/ahlak,
hukuk, din vesair eylem alanlarinda hal, kaal (s6z ile eylem birbiriyle) ile ortiismeli elele yiiriimelidir.
Ayrica eylemlerde samimilik, ictenlik, diiriistliik ve hakkaniyet esastir. Bunlarin sifatlarin 6lgiitii de
Ilahi sinav sonucu elde edilen basar1 notudur. Smav genelde insanin 6zelde Miisliiman insanin her ne
kadar ¢cogu zaman farkina varilmasa da, hayatinin olmazsa olmaz Ilahi ger¢egidir. Yine bu baglamda
Mevlamiz Miilk Suresi 2. ayette su bildirimde bulunur: “Hanginizin davrams¢a daha iyi oldugunu
denemek icin oliimii ve hayati yaratan O dur. O, giicliidiiv, ¢cok bagislayicidir.”

Siav bilincinde olan insan etik, hukuk, orf, din vesair alanlarda hata etmemeye ve giinah
islememeye azami dikkat gosterip Rabbi ile daima tovbe ve istigfar eylemleri vasitasiyla iliski
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durumundadir veya en azindan 6zgiin ve dzgiir iradesi ve eylemleri vasitasiyla iliski durumunda/biling
diizeyinde olmas1 beklenir. Bir Miisliiman giinde bes vakit farz namazlarinda Rabbinin huzurunda bu
bilingle durmalidir. Ciinkii i¢sel ve dissal ayarticilarinin etkisinden insan biitlinliyle olamasa da ancak
maksimum ¢er¢evede bdylece kurtulabilir. Biitiiniiyle kurtulus i¢in Nisa ve Nur Sureleri ayetlerinde
belirtildigi gibi Allah’in inayeti gerekir ki iste o inayeti ¢agrinin bir tiirii de istigfar ve tovbe etme
eylemleridir. Rabimiz ilgili ayetlerde sylece buyurur:

“Nisa: 26. Allah size bilmediklerinizi a¢iklamak ve sizi, sizden oncekilerin yollarina iletmek,
glinahlarimizi  bagislamak istivor. Allah hakkiyla bilmektedir, hikmet sahibidir. 27. Allah sizin
tévbenizi kabul etmek ister; nefsani arzularina uyanlar ise biisbiitiin yoldan c¢ikmanizi isterler.
28. Allah yiikiiniizii hafifletmek ister; ¢iinkii insan zayif yaratilmistir. Nur: 19. Miiminler arasinda
ahldksizligin yayginlagmasini isteyenlere diinyada ve dhirette can yakici bir ceza vardwr. Allah bilir,
siz bilmezsiniz. 20. Ya Allah’'in size litfu ve rahmeti ulasmasaydi, ya Allah ¢ok sefkatli, ¢ok
merhametli olmasaydi! 21.Ey iman edenler! Seytamin adimlarina uymaywm. Kim seytana ayak
uydurursa bilsin ki, o edepsizligi ve kotiiltigii emreder. Allah’in lutfu ve rahmeti sizinle olmasaydi
icinizden hicbir kimse giinahtan asla arinamazdi, fakat Allah diledigini arindirir; Allah her seyi
isitmekte ve bilmektedir.”

III. ‘Kur’ani Tovbe’ Felsefesi veya ‘Kur’ani Tévbe’ Teo(filo)sofisine Dogru

Malum bilgi disiplini olarak felsefe elindeki verileri varlik, bilgi ve deger alanlarina gore
sorgulama, inceleme ve analize tabi tutar. Bunu yaparken de biitiincii bakis acis1 ve metodik
uygulamasini esas almasi beklenir. Oysa bu gergegin aksine bugiin baskin ve etkili olan bat1 felsefesi
materyalist sekiiler anlayis ve indirgemeci analitik medolojiyi hem teorik alanda hem de uygulamali
alanlarda kullanarak biitlinli parcaya indirgeyerek diisiinsel bir cinayet islemektedir. Nitekim sonug
madden miireffeh bir birey ve toplum lakin manen bencilligi ve kisisel menfaat esas alan boslukta,
streste, krizde olan ve intihara meyilli tipler ve toplumlari ortaya ¢ikmaktadir. Bugiin Islamim batida
maalesef Miisliimanlar etkisiyle degil de daha ¢ok insanlarin 6zellikle Hz. Kur’an vasitasiyla fitrat dini
olan Islam’a yonelmesinin gerekcesi veya kaynagimi bu zemin olusturmaktadir. Ciinkii fitrat dini olan
Islamin son gecerli kitabi Hz. Kur’an da kavramlarina, ilkelerine, konularina ve problemlere
biitiinciil/tlimcii (holistic) bakar.

Iste akil hamal1 ve emanetcisi homo Muslimus (Miisliiman insan) evren kitabini, insan kitabini (bir
kitap olan kendini) ve Hz. Kur’am bu biitiincii evrensel hiimanist bakis agisiyla okur ve okumalidir da.
Kainat, insan ve Hz. Kuran icli 1Ilahi kitaplarin muhtevasinda varolup gdzlenebilen
Adetullah/sunnetullahin is ve isleyisini 99 Esma-ul Hiisna vasitasiyla yapip bdyle bir okumaya biz
‘Tevhidi Kozmik Hikmeti Biitiincii Diizen’ cercevesinde gerceklestirilen bir okuma diyoruz. Iste
insanoglu Adem-Havva ikili atasi Orneginde oldugu gibi bu okumalarda ve diger bagska
okumakliklarina kosut eylemleri ile hayatini ¢esitli alanlarda idame ederken bilerek veya bilmeyerek
yanlig/hata/glinah yapabilmektedir, hatta politeistler, panteistler, animistler, materyalistler, deistler,
ateistlerin durumlarinda oldugu gibi yanlig ve zit bir okuma yapabilmektedirler. Ciinkii biz biliyoruz
ki, insan fitratinin beseri/hayvani/biyolojik tarafinin donanim ve enstiiriimanlara buna musaittir.

Nitekim, biz incelememizin buraya kadar olan kisim igeriginden biliyoruz ki Islam insanin
ontolojik varolussal yapisint dikkate alarak bir bilgi 6znesi olan insanin varlik alanlarina, bilgi
alanlarina ve deger alanlarina iliskin diisiinsel faaliyette/eylemlerde bulunmasimi emrediyor, yani
imandan Once felsefe ve bilim yaparak bilingli, iradi ve vicdani bir kisisel tercihle/secimle iman
eyleminde bulunmasini istiyor. Yani tahkiki/sorgulamali/bilgili/bilingli iman eylemi istiyor yoksa
taklidi veya hazir olanin benimsenmesine dayali bir iman eylemi istemiyor. Oyleyse, ibni Riist’iin
dedigi gibi, “Felsefe ile din siit kardestir.” Bu nedenle, gercek doktrinlestirilmemis,
ideolojilestirilmemis ve diinyagdriisiine indirgenmemis bir felsefe, dinle ¢elismedigi gibi aksine din ile
kardesligi gerektirir.

Iste tamda bu nedenle yukaridaki belirtilen Kur’an, kainat ve insan kitaplariin okumalar1 yapacak
olan Islamin aktif yitik bilgi 6znesini hem akil emanetgisi ve hamali homo Muslimus’u (Miisliiman
insan1) bilgi 6znesi olarak hem de kendisinin bilgi konusu veya nesnesi ikil durumlari eksenli
oncelikle ve acilen bir “Islam Antropolojisi” veya “Islami Antropoloji” yazilmalidir. Materyalist
sekiiler doktrinel bat1 felsefesi ve onun indirgemeci metodunun edilgen bilgi 6znesine ve konusuna
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alternatif olarak yazilacak olan bu “Islam Antropolojisi” zemini iizerine: genelde “Felsefe
Antropolojisi” veya “Felsefi Antropoloji”, “Din Antropolojisi” veya “Dini Antropoloji”; &zellikle
Ozelde ise “Kur’an Felsefesi” veya “Kur’ani Felsefe”; Kur’ani kavramlar ve olgular eksenli daha
Ozelde ise “‘Kur’ani Tovbe’ Felsefesi” veya “‘Kur’ani Tévbe’ Teo(filo)sofisi’ni inga etmenin kolay
olacagi kaanatindeyiz.

Sonug¢

“‘Kur’ani Tovbe’'nin Onto-epistemolojik ve Etik Cergevesi ve Mevlana” genel konu baghg, alt
bagliklar ve arastirma igerigimizden anlasilacagi gibi, tovbe insanin sadece hata edip giinah islemesi
sonucu yapacagl bir eylem degildir. Tovbe ayn1 zamanda akil hamali1 ve emanetcisi genelde insanin
0zelde Miisliiman insanin Yaraticis1 ve Rabbi olan Allah ile bedensel, zihinsel ve ruhsal iletisim,
etkilesim ve iliskide bulunmasi ve O’na muhatab olmasi i¢in miimkiin olan her zaman her durum her
mekanda yapmasi gereken olmazsa olmaz bir eylemdir. Malum akil, irade vicdan iicliisiiniin is ve
isleyisi bunu gerektirir. Bu hale/duruma kulun Rabbi ile her daim birlikte olmasina saglayan Allah’a
yonelik tovbe suurundaligi diye biliriz. Nitekim Hz. Kur’an’da Nur, Muhammed ve Tévbe Surelerinin
ilgili ayetlerinde sdylece buyurulur:

“Nur 31: Ey miiminler!Hepiniz Allaha tovbe edin, umulur ki kurtuluga erirseniz; Muhammed 19:
Bil ki, Allah’tan baska tanri yoktur. Kendi giinahin igin, erkek kadin miiminler icin Allah’tan af dile.
Ne yapacaginizi ve yerinizin neresi olacagim Allah bilir. Tovbe: 104. Bilmiyorlar mi ki, kullarinin
tévbesini kabul eden Allah’tir, sadakalart kabul eden de O’dur. Siiphesiz Allah tévbe kapisim
alabildigine agik tutmaktadir, rahmetiyle her seyi kusatmaktadur.”

Yine, Hz. Muhammed (s.a.v.) bir Hadis-i Serifinde s6ylece tovbe keyfiyeti hakkinda kendinden
hareketle sunlar1 der: “Bazan kalbime gaflet ¢okerde (onu gidermek igin) giinde 100 defa tovbe-istigfar
ederim” ulema 100 sayisin1 kesretten kinaye olarak belirtir. Tovbe ve istigfarda sayr sinirt yoktur.
Rabbiyle aktini tazelemek ve etkilesimde olmak isteyen herkes her durum ve seraitte tovbe ve
istigfarda bulunabilir. Tévbe etmek icin illa istikametten ¢ikmak, hata yapmak veya giinah islemek
gerekmez. Zaten insan potansiyel olarak bu olumsuz eylemlere her an kayabilir.

Diger taraftan, ‘Kur’anin ilk muhataplart Miisliiman bedeviler zamanlarinin bedensel, zihinsel ve
ruhsal lojistik eksikliginden, kendi kisisel ve grupsal kabalik ve cehaletlerinden kaynaklanan
durumlarindan dolayi, iman, teslimiyet, din ve kisisel ve grupsal menfaat eylemlerinde ciddi yanliglar
yapsalar da kismen anlasilabilir bir mazeretleri vardi’ diye diisiiniilebilir. Nitekim Hucurat Suresi 14.,
15., 16. ve 17. ayetlerin igerigi, yapilan durum tespiti, tasvir ve oneriler bizim ne demek istedigimizi
en giizel ve carpici bir sekilde ortaya koymaktadir:

“14. Bedeviler, “Iman ettik” dediler. Sunu séyle: “Heniiz iman goniillerinize yerlesmedigine gore,
sadece boyun egdiniz. Bununla beraber Allah’a ve resuliine itaat ederseniz yaptiginiz hi¢cbir seyi bosa
ctkarmaz; Allah ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir.” 15. Miiminler ancak, Allah’a ve resuliine iman
eden, sonra siipheye diismeyen, Allah yolunda mallar: ve canlariyla cihad eden kimselerdir. Icleri
diglart bir olanlar iste bunlardwr. 16 De ki: “Allah goklerde ve yerde olanlar bildigi halde Allah’a
dininizi 6gretmeye mi kalkisiyorsunuz! Allah her seyi bilmektedir. 17 Boyun egmelerini sana bir iyilik
yapmus gibi gosteriyorlar. Onlara soyle de: “Boyun egmenizi bana yapilmis bir iyilik saymayin. Eger
samimi iseniz (bilmelisiniz ki) sizi imana yoneltmekle asil Allah size litufta bulunmaktadwr.”

Bu uyarilar {izerine maalesef su itiraftan bagka sdyleyecek séz bulamiyoruz. Giiniimiiz teknoloji
lojistigi ve dijital diinya hayat tarzinin adiktik zorunlu miisteri mahkumlar1 ve cagdas zihinsel 6zellikle
ruhsal bedeviler (bedevi miisteriler) olarak bizlerin kulaklarina kiipe, yiireklerine ve beyinlerine naks
edilmesi gereken bir uyar1 ve emirdir. Cilinkii maalesef gergekten de Yahudi ve Hristiyanlarda oldugu
gibi artik Misliimanlarda Rablerine sekiilerite ve ¢agdaslik adina ama farkinda olarak ama olmayarak
din ve diyanet 6gretmeye kalkisiyorlar.

Ennihaye, biz bu incelemede biraz daginik da olsa Kur’ani temel kavramlari, olgulari, konular1 ve
ilkeleri merkeze alarak Kur’ani ‘t6vbe kavram ve olgusu’ 6rneginde oldugu gibi bir ‘Kur’ani tovbe
felsefesi’ veya ‘Kur’ani tévbe teo(filo)sofisi’ yapilabilme imkanina dair kendimizce bir hatirlatma ve
farkindalik a¢ilimi yapmak istedik. Bunu ne kadar basardigimizin takdiri ise, hi¢ sliphesiz miistakbel

okurlarimiza aittir.
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MEVLANA’NIN AHLAK ANLAYISINDA “ADALET, SEFKAT VE
MERHAMET”

Hiisamettin ERDEM *
Ozet

Bu c¢alismamizda Mevlana’nin ahlak anlayisinda adalet, sefkat ve merhamet degerleri ele alinmig, bunlar
arasindaki iligki sorgulanmistir. Adalet ve sefkat arasindaki iliski zaten ta ilkcaglardan beri ele alinmaktadir.
Ayrica ahlaktaki dort temel fazilet meselesi de bizzat Platon’dan bu yana ahlakin vazgecilmez temel
degerlerinden kabul edilmistir. Hikmet, iffet, cesaret ve adaletten meydana gelen bu temel faziletler Islam
ahlakinda da aynen kabul gérmiis, bunlara baska faziletler de ilave edilmistir. Biz bu temel faziletlerden biri olan
adaleti ve onunla birlikte zikredilen sefkat ve merhameti Mevlana’nin ahlak anlayisi agisindan ele aldik. Daha
once bu hali ile ele alinip {izerinde ¢alisilmadig: i¢in konu merakimizt mucip oldu. Ciinkii adalet ile sefkat ve
merhamet iliskisi ahlakta ¢ok dnemli bir meseledir. Biz dnce adalet ile ilgili Mevlana’nin yaklagimini ortaya
koyduktan sonra, sefkat ve merhameti, bunlarin 6nemini, adaletle ne gibi bir iliski icinde olduklarini, sefkat ve
merhamet olmayinca adaletin nasil bir tavir icinde olabilecegi hususlarini irdeleyip sorgulama yontemiyle
betimlemeye c¢aligtik. Bu calismayr yapmaktaki amacimiz ise bir tasavvuf diisiiniiri ve eylemcisi olan
Mevlana’nin bu iliskiye nasil baktigi, nasil yaklastigi, neleri 6ne ¢ikarip diger ahlakcilardan hangi yonlerden
meseleye farkli acilardan yaklastigint gérmek istememizdir. Bu ¢caligmamiz, adalet, sefkat ve merhamet degerleri
siirlar1 i¢inde ele alinmistir. Konunun her bir kavrami iizerinde miistakil ¢alismalarin yapildigindan s6z
edilebilir. Ancak bu ii¢ degerin, 6zellikle de adaletle birlikte oldugu zamandaki durumlart ilgimizi ¢ekmis ve
aragtirmaya deger bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Ahlak, Adalet, Sefkat, Merhamet
“Justice, Compassion And Mercy” in Mevlana’s Morality
Abstract

This study examines values of justice, compassion and mercy in Mevlana's moral understanding as well as
the relationship among them. The relationship between justice and compassion has been discussed since ancient
times. In addition, the four basic virtues in morality have been accepted as indispensable basic values of morality
beginning with Plato. These virtues, which consist of wisdom, chastity, courage and justice, have been embraced
by Islamic morality, besides other virtues. We discussed justice, which is one of these basic virtues, and the
compassion and mercy associated with it, from the point of view of Mevlana's morality. The subject aroused our
curiosity as it had not been dealt with and studied in this form before. Because the relationship among justice,
compassion and mercy is a very important issue in morality. After explaining Mevlana's approach to justice, we
described as well as questioned compassion and mercy, their importance, the kind of relationship they have with
justice, and how justice might exist in the absence of compassion and mercy. The objective was to see how
Mevlana, a Sufi thinker and activist, views this relationship, how he approaches it, what he highlights and as
well as his distinctive views in relation to other moralists. This study was limited to the boundaries of justice,
compassion and mercy values. It can be said that self-standing studies have been carried out by others on each of
these concepts. However, the contexts in which these three values, especially when they interact with justice,
attracted our attention and thus were found worthy of investigation.

Keywords: Mevlana, Morality, Justice, Compassion, Mercy.
Giris
Bilindigi {izere ta Ilk¢aglardan beri ahlakta dort temel fazilet anlayist vardir. Bu anlayis dnce

Sokrates ile baslar, daha sonra Platon, Aristoteles ve Ibni Miskeveyh aracilig ile islam ahlakgilarina
geger. Islam ahlakgilar1 nezdinde de bu temel faziletler biiyiik bir 6nem arz eder.

Bu temel faziletlerin en dnemlisi adalettir. Adaletten ayrilmayan bir de sefkat ve merhamet vardir.
Biz bu tebligimizde Mevlana’nin (1887-1964) eserleri gercevesinde adalet, sefkat ve merhameti ele
almaya ve bu ahlaki faziletlerin Mevlana’da nasil ele alindigini, bunlara nasil bir anlam yiikledigini ve
bunlar arasinda ne gibi iligkiler kuruldugunu sorgulamaya calistik. Konu Mevlana’da adalet ile sefkat
ve merhametin nasil ele alindigr ve iligkilendirildigi agisindan 6nem arz etmektedir. Bu agidan
bakildiginda bdyle bir ¢aligmanin yapildigina rastlamadik. Burada amaglanan sey Mevlana’da bu ii¢li
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deger acisindan nasil bir iliski kuruldugunu anlamaya c¢aligmaktir. Yontem olarak arastirma,
sorgulama, irdeleme ve betimle teknigi kullanilmisgtir.

Genel olarak adalet faziletinin Ilk Cagda ahlaki fiilin menseinin/kaynaginin sorgulanmasi ile
alakali olarak ortaya ¢iktigini1 sdyleyebiliriz. Ahlakin (huyun) ve ahlaki fiillerin nefse ariz olan haller
oldugu disiiniiliirse, adalet faziletinin nefsin kuvvetleri olarak bilinen fikir kuvveti, gazap ve sehvet
kuvvetinin ideal ortalar1 oldugu goriiliir. Bu ideal ortalarin disinda kalan haller ise ifrat ve tefritler
olarak kotii ahlaki (reziletleri) meydana getirir. Bunlar; ahlaken kétii ve uygun goriilmeyen hallerdir.

Nefsin kuvvetlerinden fikir kuvvetinin ideal ortasindan hikmet; gazap kuvvetinin ideal ortasindan
secaat/cesaret; sechvet kuvvetinin ideal ortasindan ise iffet/6lciiliiliik fazileti ¢ikar. Dordiincii fazilet
olan adalet ise hikmet, secaat ve iffeti de i¢ine alan ve hepsinin esasi, 6zii, temeli olarak ortaya ¢ikar.
Simdi bu kavramlar1 biraz agmak ve bunlar arasindaki iliskiyi Mevlana agisindan sorgulamak gerekir.

1. Adalet

Ahlak Felsefesinde yer alan dort temel fazilet, daha 6nce de belirttigimiz gibi Sokrates, Platon ve
Aristoteles’ten beri bir sekilde var olagelmistir. Ozellikle de Aristoteles ahlakinda nefsin kuvvetleri
olarak kabul edilen fikir, gazap ve sehvet kuvvetlerinin ideal ortasindan hikmet, iffet ve cesaret/secaat
faziletlerini ¢ikarmigtir. Bir dordiincii olarak da bu faziletlerin tigliniin birlikteliginden meydana gelen
adalet fazileti vardir.

Adalet; her din, her mezhep ve felsefe tarafindan savunulmus; ancak onun tanimi, énemi ve
yorumu farkli farkli sekillerde yapilmistir. Meseld, bazi ahlakgilar adaleti, esas amellerimiz ve
inanglarimz;! bazilari, sosyal yasayistaki mutlak gérevlerin tamami;? bagkalarinin hukukuna uymak,
kimseye asla haksizlik ve fenalik etmemek;® fertlere higbir sekilde tecaviiz etmemek;* ilmi ile amel
etme giicliniin ifrat ve tefritinden sakinarak orta hali, aklin 6l¢iisii olan vicdan kuvveti ve ona uygun
mesru fiil ve davramslarda bulunmaktir® diye tarif ederler.

Biitiin bu tariflerin hepsinde de insanin toplumuna kars1 yapmak zorunda oldugu miispet ve menfi
gorevlerden bahsedilmektedir. Su halde adaletin: “Her seyi ait oldugu yere koymak ve herkese hakkint
vermek” seklindeki bir tarifi, Kur’an’in ruhuna da uygun diismektedir.

Son din Islamiyet ve Onun kutsal kitab1 olan Kur’an adaleti biitiin yonleriyle ele almis, sorgulamis
ve insanlik i¢in vazgecilmezligine vurgu yapmistir. Kur’an’da yer alan adaletle ilgili ayetler, daha
ziyade insanlar arasinda hiikkmedildigi zaman adaletle hilkmetmeyi, adil davranmayi, adaleti ayakta
tutmayi, sahitlik esnasinda adaletten ayrilmamayi, her durumda adaleti gdzetmeyi, 6l¢ii ve tartida adil
olmayi, baris ve ara buluculukta adaleti elden birakmamay1 emretmektedir.® Ciinkii Allah adaletten
hemen sonra “ihsan emreder.” Ihsan, iyilik manasina geldigi gibi, “isi ve gérevi en giizel sekilde
yapmak ” manasina da gelir.®

Adalet, ifrat1 ve tefriti olmayan, sadece ziddi (zuliim) olan bir fazilettir. Adaletin zidd1 olan zuliim
ise en bilylik ahlaksizlik ve faziletsizlik olarak nitelendirilmistir. Zira zalim hicbir ahlak kurali
tanimaz. Bu sebeple de adalet ahlakin en iistiinii, diinyevi ve uhrevi mutlulugun sebebi, medeniyetin
0zii ve ruhudur. Bir yerden adalet kalkinca toplum ve her sey herciimerg olur. Zira toplumun esasi
adalettir; adaletin hak, gorev ve esitlik gibi esaslar1 vardir; adalet yok olunca toplum da yok olur

gider.®

Adalet, Mevlana’nin da ahlak anlayisinda en temel faziletlerden birisidir. Mevlana “adalet nedir?”
sorusuna “bir seyi layik oldugu yere koymaktir” *° diye cevap verirken “zuliim nedir?” sorusuna da

! Bkz. Hasan Hiisnii (Doyranf), Hiildsa-i Medeniyeti Islamiye, Istanbul, 1304, s.43.

2 Bkz. Ali Kemal, ilm-i Ahlak, istanbul, 1330 R. 5.106.

3 Bkz. Ahmet Cevad, Musahabdt-1 Ahlakiye, Istanbul,1332 R. 5.140.

4 Bkz. Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslar, Istanbul,1970, s.171.

5 Ali Irfan (Egribozi), Mufassal Ahlik-1 Meden, Istanbul, 1327 R, 5.286.

6 Bkz. Kur’an-1 Kerim, Bakara 2/282; Nisa 4/3,127,129, 135, Maide 5/8,42,95; En-am 6/152, Talak 65/2, Rahman 55/7-9, 2
7 Bkz. Kur’an-1 Kerim, Nahl 16/90.

8 Bilgi icin bkz. Elmahili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, 1979, V/3117.

® Hiisamettin Erdem, Ahlak Felsefesi, Hii-Er Yayinlar1, Konya, 2021, 5.188

1 Mevlana, Mesnevi VI/39, b. (1885); VI/772 b. (2595), Konya, 2012;
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“bir seyi laytk oldugu yere koymamaktir”** diye cevap verir. Ona gore, “Allah adaleti, herkesi esiyle
cift etmistir; fili fille, sivrisinegi sivrisinekle.”? “Terzinin diisiincesi terziye, fakihin diisiincesi fakihe,
demircinin diigiincesi demirciye, zalimin diisiincesi zalime, adalet 1ssinin (sahibinin) diisiincesi adalet
1ssina gelir. Higbir kisi yoktur ki gece terzi olarak yatsin da giindiiz ayakkabici olarak kalksin; bunun
imkani yoktur.” 3

Mevlana adaletle birlikte zulmii de sorgulamakta, adaletle zuliim arasindaki farki da hayat vermek
ile yok etmek arasindaki farka benzetmektedir.’* Allah giinahkarin giinah perdesini, sucunu érterken,
zalim kendi giinah perdesini kendisinin kaldirdigini, ifsa ettigini belirtir. Mevlana bu hali soyle ifade
etmektedir:

Bu kotli zamanede kafir olsun, fasik olsun... herkes, kendi perdesini kendi ywrtar. Zulim, can sirlar
arasinda gizli kalir, fakat onu halkin oniine koyan zalimdir. Hele bakin, benim boynuzlarim var, su
dlemde cehennem Okiiziinii bir goriin diye kendisini kendisi gosterir!”*® Yine Mevlana zalimin eliyle
ayaguuin diinyada da zalimin zulmiine sahitlik ettigini, zulmiin baskalarmin hakkim zayi etmek
oldugunu, zuliimde cefa o zalimin basina dikilip: “hadi, ey el, ey ayak, yaptiklarin1 sdyle, beni
meydana ¢ikar diyor ya... Icinde gizledigin sey, sirrmin gemini ele aliyor, hele kizip costugun zaman
onu istedigi gibi siiriip gétiiriiyor ya... Elin, ayagin, icinde sakladigin seye bu dlemde de sahadet eder.
Itikat ettigin seyleri sdyle, gizleme diye gonliindeki sey, basina dikilir.”*® “Demek ki gizledigi seyi ta
ovalara cikarsin da bayrak gibi diksin, el dleme gostersin diye Allah, zulmeden kétiiliikkte bulunan
kisinin bagma bu memuru dikiyor.”'” Mevlana zalimin kendi atesini, kendi i¢indeki atesiyle kendisinin
hazirladigini, bu duruma her halinin sahit oldugunu, bu nedenle zuliimden kaginmak gerektigini
belirtmektedir.’®* Hz. Peygamber zulmii cesitlendirirken bunlarin birinin Allah’a sirk (ortak) kosmak
oldugunu, birinin insanlarin birbirine yaptig1 zuliim, iiglinciisii ise insanin kendi nefsine kars1 yaptigi
zuliimdiir. Bunlardan ilki olan Allah’a girk kogsmanin hi¢bir zaman affedilmeyecegini belirtir. Cilinkii
sirk en biiyiik zuliimdiir.'® Zuliim de en biiyiik ahlaksizliktir.

Mevlana zulmii yok etmenin yolunun da adaleti hdkim kilmak oldugunu,?® adalet geregi daha

kotiiye daha kotii ceza vermek gerektigini,?* hak etmeyen ve layik olmayana ihsanda bulunmanin ise
kotiiliik getirdigini ifade eder.?

Mevlana en biiyiik adalet sahibi ve timsali olarak Allah’1 zikreder. Ona gore Allah, -ayette de
belirtildigi gibi- zalimlerin yaptiklarindan gafil degildir.2® O hakimlerin en dogru ve adaletli hiikiim
verenidir.?* “O adalet 1ss1 (sahibi) Tanrinin adalet oku, kil bile ikiye boler.”?

Mevlana gergek adalet sahibi Allah’in adaletinden sonra, ikinci sirada Hz. Muhammed (sav), daha
sonra da Hz. Omer (ra) ve kadilarin adaletinden s6z eder. Hz. Muhammed’i her hali ile adaletin
cevheri sayar. “Ey Muhammed dediler; adalet 1ss1 sensin, seriat sehrinde hiikiim yiiriiten sensin.”
“Mustafa'nin nurundan dogan cana adaletten, zulimden bahsetme. Hig¢ balik, yiizmeyi 6grenmeye
kalkisir mu; selvi, hiirriyeti aramaya girigir mi?”?

" Mevlana, Mesnevi, VI/32, b. 1558
2 Kur’an-1 Kerim, ibrahim 14/42; Mevlana, Mesnevi, V1/39, b. (1890),
¥ Mevlana Celaleddin, Fihi Ma-fih, Cev. Abdiilbaki Golpinarli, Tnkllap Kitabevi, Istanbul, 5.326,

14 Mevlana, Mesnevi, V/577, b. (1089-1091), Konya, 2012,
15 Mevlana, Mesnevi, 111/63, b.2452-2454

16 Mevlana, Mesnevi, I11/63, b. 2458-2459

7 Mevlana, Mesnevi, IT1/63, b. 2460 vd.

18 Mevlana, Mesnevi, IT11/63, b. 2460-2465

19 Bkz. Kur’an-1 Kerim, Al-i imran 3/57.

2 Mevlana, Fihi Ma-fih 5.496

2 Mevlana, Mesnevi, 1/40, b. (1310),

22 Mevlana, Mesnevi 1/40, b. (2230),

2 Mevlana Celaleddin, Mecalis-i Seb’a, Haz ve gev. Abdiilbaki Golpnarli, 1965, 5.33 (www.semazen.net).

2 Mevlana, Mesnevi, VI/9, b. (420)

% Mevlana, Mecalis-i Seb’a, 5.9

% Mevlana Celaleddin, Divan-1 Kebir, Haz. Ve ¢ev. Abdiilbaki Golpmarli, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1957, V/243, b. (2800), XLI



Mevlana’nin Ahlak Anlayiginda “Adalet, Sefkat ve Merhamet”

Mevlana adalet timsali olarak ise Hz. Omer’i gésterir. O, Hz. Omer gibi yardim eden, adalet
dagitan bir muhtesip aramaktadir.?” Yine o, Hz. Omer’i seriat sehrinin hesabini goren, tarikat temelinin
baskdsesinde adalet sahibi olan, "Seytan, Omer'in gélgesinden kagar" hiikkmiince de adalet kamgisim
akla uygun bir sekilde eline aldi mu, Iblis'in haddi mi vesvese pazarinda yankesicilik edip hirsizlikta
bulunsun da bir goniil cebini karigtirip kessin.?

Mevlana’ya gore, adaletin en ¢ok yakistigi kimselerden biri kadi, digeri ise yoneticilerdir. Eger
bunlar bilerek hiikiimlerinde adaletten ayrilirlarsa vay onlarin hallerine.?® Mevlana sozlerini sdyle
devam ettirmektedir: “San1 yiice, noksan sifatlardan ari, siniklar (kiriklar1) onaran Tanri, sanki adaleti,
insafi, su diinya padisahinin boyuna gore Olgmiis-bi¢gmis, kesip dikmis. Adaletle insaf, bu devlet
kapisinda bulundukga verimi de su olur: Her giin bu bahgede yeni bir giil biter.”*° Ciinkii saltanat ve
hiikkiimranlik ancak pek yiice, ¢ok degerli bir inci olan adaletle siirdiiriilebilir.3! Adalet yoneticiyi
yliceltir*? ve insam1 dogruluga sevk eder.®

1.1.Adaletin Onemi

Mevlana Hz. Peygamber’in “Bir an addlette bulunmak, altmis yil ibadetten haywlidir”** hadisine
atifta bulunarak: “Ulular ulusu onun hakkinda soyle buyuruyor: Bir an adaletle es-dost olursan bu,
ibadet meydaninda bir yol -yil- ayakta durmadan daha iyidir. Bir an adaletle solukdas olursan bir yil
ibadete el atmandan hayirlidir. Ciinkii ibadet kusunu herkes tutar amma adélet doganini padigsahlardan
baskalar1 tutamaz. Ibadet ceylanim her zahit tutar amma adalet aslanini buyruk 1ss1 olanlardan
bagkalar1 avlayamaz. Adalet aslani, 0yle her padisaha, her buyruk issina da ram olmaz. Adalet aslaninm
bilgiden baska bir lokmayla avlamaya, yumusaklik kemendinden bagka bir kementle baglamaya, ihsan
tuzagindan baska bir tuzakla elde etmeye imkéan yoktur.”* agiklamasin1 yapar.

Mevlana adaletin iki diinyayr da giizellestirdigini,®® bulundugu yere uzlasma® ve emniyet
getirdigini,® hakkaniyeti sagladigini,® dirlik ve diizen getirdigini,®® yeri ve gogii aydinlattiginm
belirtir.**

Adaletin akilli isi*? ve uzlas1 sanati oldugunu belirten Mevlana, kétiilerin bile 6z itibariyle adalet
istediklerini, adaletten yana olduklarini sdyle dile getirir: “Hardt ile Marit, sarhosluklarindan ‘Ah ne
olurdu, bulut gibi biz de yeryiiziine rahmet yagdirsak. Bu zuliim yurduna adalet, insaf, ibadet ve vefayi
yaysaydik’ dediler.”® Adaletin uzlas1 sanati oldugu ile ilgili olarak da Mevlana Hz. Siileyman
kissasini anlatir: “Siileyman, Allah tecellisine ugrayinca biitiin kuglarin dillerini 6grenmis oldu. Onun
adalet devrinde ceylan, kaplanla uzlasmis, savasi birakmisti. Giivercin doganin pengesinden emindi,
koyun kurttan ¢ekinmiyordu. Siileyman, diigmanlar arasinda meyancilik/aracilik etti, biitiin kuslarin
arasinda birlik husule geldi.”*

Yine Mevlana Siileyman kissasindan hareketle iki hasmin ayni1 anda dinlenmesi gerektigi ile ilgili
su sozlere yer vermektedir: “Stileyman, ‘Ey giizel sesli, Allah emrini candan dinlenmek gerek.” Allah
bana dedi ki: ‘Ey adalet sahibi, hasmi da hazir olmadik¢a kimsenin sikdyetini dinleme. Iki hasim da

2 Mevlana, Divan-1 Kebir, V11/379, b. (4920), CXXI

2 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, s.29,

2 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, S.33, 39,

30 Mevlana, Fihi Ma-fih, s.496

31 Mevlana, Fihi Ma-fih, s.494

32 Mevlana, Mesnevi, 11/33, b. (1935),

3 Mevlana, Mesnevi, 11/46, b. (2730),

3 «Bijr saat veya bir giin) adaletle hiilkmetmek, bir sene veya altmis sene nafile ibadetten haywrhdir.” (el-Aclini, ismail b. Muhammed,
Kesfu'l- Hafai ve Miiziii’l- Ilbas Amma Istehere Mine’l- Ehadisi Ala’s- Sinetin Nasi, Beyrut, 1352 H. 11, 58, 1721; Bkz. ez-Zeylat, Nasbu'r-
Raye, IV, 67); Mevlana, Fihi Ma-fih 5.493

3 Mevlana, Fihi Ma-fih, s.495,

% Mevlana, Divan-1 Kebir, VII/595, VII

3" Mevlana, Mesnevi, 11/ 63, b. (3700),

3 Mevlana, Mesnevi, 1/10, b. (510)

3 Mevlana, Mesnevi, IV/34, b, (1640),

40 Mevlana, Divan-1 Kebir, 11/421, XCVIII

4 Mevlana, Divan-1 Kebir, 11/396, LXXX

2 Delinin elinden silahi al da adalet ve sulh, senden raz1 olsun! Mesnevi, 1V/ s.29, (1430),

43 Mevlana, Mesnevi, 111/21, (825),

4 Mevlana, Mesnevi, 11/ S.63, (3700),
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hazir olmazsa hdakim, hak hangisindedir, bilemez. Birisi yalniz gelse de yiizlerce sikayette bulunsa,
yiizlerce feryat etse bile sakin ha, sakin... hasmi olmadik¢a séziinii kabul etme.”*

Miiminin kalbi adalet sahibi olan ve yardim dilenen/istenen Allah elindedir. Allah’mn iki parmag:
arasindadir.*® Ayn1 zamanda adalet, insanlarin dileklerini ve muratlarim korur.*’

1.2.Adil Yoneticinin Ustiinliikleri

Mevlana adaleti adil yonetim ve yoneticilerin siar1 olarak goriir. Clinkii Allah her daim adaleti
emreder ve adil olanlarin da eli, ayagi olur. Bu hususta Mevldna yine Hz. Siileyman’dan 6rnekler
secer. “Ne mutlu o padisaha ki miiskil ise diistii mii elini tutacak Asaf gibi bir veziri vardir. Adaletli
padisah, Asaf’a es oldu mu artik ad1 “Nur iistiine nur” olur...

“Padisah Siileyman” veziri de Asaf oldu mu nur iistiine nurdur, amber iistiine amber! Fakat padisah
Firavun, veziri de Haman olursa ikisi de talihsizlikten, kotiiliikkten kagamazlar, caresiz perisan olur
giderler! Karanliklar iistlerine ¢oker, karanliklara diserler de ne akil onlara yar olur ne de kiyamet
giinii devlete erisirler!”* “Tanr1 kadehinden sarap igen bir sarhos, hi¢ adaletten ve dogrudan baska bir
sey yapar m1? Firavun, imana gelen biiyiiciilerin ellerini, ayaklarini kestirecegi vakit Firavun'a yirmi
kere dediler ki: Elimizin ayagimizin kesileceginden pervamiz yok. Bizim elimiz, ayagimiz, o tek
Tanr1'dir.”*

Mevlana adalet ve zuliim adina her ne yapilirsa bunu kalemin yazdigini, bunlarin karsiligi olan
mutluluk veya azabi kim ne islemisse gorecegini belirtir.®® Ciinkii “Kim bir zerre kadar iyilik yahut
kotiilik etse miikafat ve miicazatim goriir.”® Bu nedenledir ki adaletin geregini yerine getirmek
gerekir, aksi takdirde zulmiin 6nii alinamaz® ve adalet giiz mevsimine benzer, ¢abuk kaybolur gider.*

Insanlar arasindaki sevgiyi adalet tesis eder, adalet de sevgi ve merhamet ile yasar.>* Halifesiz
sehir, Tanrisiz yaratik olmadig1 gibi, adaletsiz de diinya olmaz, ¢linkii adaletsiz diinyanin diizeni
bozulur.®

Adaleti aydinlatan bir mesaleye, zulmii de bir kére yahut da sagira benzeten Mevlana,*® onun
hakikati her yonden kusatip ¢ektigini,®” adalet giiniinde de her seyin agiga, giin yiiziine gikacagim
belirtir.®® Adalet ilk bakista bazen bizim hosumuza gitmeyen kararlar verilmesine neden olsa da eger
hakkaniyet 6lgiileri i¢inde adaletle hitkkmedilmis ise sonucu daima iyilik getirir. Mevlana bu meseleyi
Divan-1 Kebir’de soyle orneklemektedir: “Bilgisi-gorgiisii tam olan hekim, hastaya aci bir ilag da verse
zulmediyor gibi gériiniir ama zalim degildir, adalet 1ss1dir 0. Ciinkii bunu yapmasi onun insana olan
sevgi, sefkat ve merhametinin bir sonucudur. Zira insanin hakikate, hayra, giizele kars1 sevgi ve sefkat
gostermesi hem insani hem de sosyal gorevlerindendir. Bilindigi {izere kdinatin esas1 da sevgi lizerine
kurulmustur. Bu nedenle, seven insanlar daima sefkatli, merhametli ve iyi niyetli olurlar.

2. Sefkat ve Merhamet

4 Mevlana, Mesnevi, 111/121, b. (4645),

46 Mevlana, Mesnevi, 111/110, b. (4255),

47 Mevlana, Mesnevi, IV/16, b. (730),

48 Mevlana, Mesnevi, 1V/26, b. (1250),

49 Mevlana, Mesnevi, V/19, b. (3105-3110)

0 Mevlana, Mesnevi, V/ 20, b. (3130-3135)

51 Kur’an-1 Kerim, Zilzal 99/7-8; Mevlana, Mesnevi, V1/10, b. (430),
52 Mevlana, Mesnevi, VI/32, b. (1575)

%8 Mevlana, Divan-1 Kebir, 1/198, CXLIII

54 Mevlana, Divan-1 Kebir, I1I/25,C X X V |

%5 Mevlana, Divan-1 Kebir, V/364, (4690), ccVIII,
56 Mevlana, Divan-1 Kebir, VI11/160, b. (2020), XCIX
57 Mevlana, Divan-1 Kebir,460, (6280), ClI,

58 Mevlana, Divan-1 Kebir, VI/163, (1550), LXVII

59 Mevléana, Divan-1 Kebir, VII/ 628, (8360), XLI; IV/134, (1200), ccxxv



Mevlana’nin Ahlak Anlayiginda “Adalet, Sefkat ve Merhamet”

Islam Dini’nde sevgi, sefkat ve merhametle ilgili bircok ayet ve hadisler vardir.%’ Bu iki temel
kaynaga dayanan goriislerini ortaya koyan Mevlana da bu degerler iizerinde 6nemle durmustur. Ciinkii
sevgi ve sefkat insan1 yumusatir, yardimlagmaya ve sefkatli olmaya alistirir. Sefkatli ve merhametli
insanlar ise her seye kars1 daima sevgi hisseder.

Mevlana gibi bazi Islam ahlakgilar: sefkati, daima insanlara iyilik etmek;! adaletin zirvesi; diinya
ve ahiretin selameti olarak nitelemektedir. Adaleti de insaf, merhamet, comertlik, iyilik yapma ve
yardimlagsma duygusunun 6zii; bunlarm her birinin farkl sekillerde tecellisi,®? somutlagmis hali olarak
goriirler.

Sefkat, insan i¢in ahlaki bir gorev olarak goriilmiis ve adaletin en miitkemmel koruyucusu kabul
edilmistir. Bu nedenle, adalet, sefkat ve merhamet daima birbirine muhtagtir. Ciinkii merhamet ve
adalet ayn1 damarda hayat bulan ikiz kardesler gibidir. Biri olmadan digeri varligimi siirdiiremez,
kalplerde hayat bulup yeseremez. Varlik aleminin kalbi bu iki 6nemli degerde atar; baktigimiz her
seyde, aldigimiz her nefeste, bastigimiz her yerde Allah’in adaletini gorebilir ve merhametinin
eserlerini izleyebiliriz. Mesela bir hayvan, yavrusu tehlikede oldugu durumlarda onu kanatlarinin
altina alir ve korur. Bu hal akil kar1 degildir; ama sefkat ve merhametin en agik somutlagmasidir.

Buradan da anlasilmaktadir ki merhamet olmadan kalp atmaz, nefes alinmaz, géz gérmez, kulak
duymaz, yaprak kimildamaz. Ancak biitiin bunlarin gergeklesmesi i¢cin merhametin de dayandigi
adalet gibi giiclii bir dayanak vardir. Bir yerde adalet varsa merhamet de vardir, merhamet varsa adalet
de vardir. Degerlerin iilkesi kalptir, adalet de merhamet de burada barinir, burada hayat bulur ve
burada yeserirler.®® O yiizden arifler, hak asiklar1 gozle degil kalple gérmeye 6énem vermislerdir.

Zira adalet sefkati olgunlastirir; sefkat de adaleti tatlilastirir. Neticede sefkat, fazileti, insanin seref
ve degerini artirir. Sefkatle hemen hemen ayni manaya gelen “merhamet” ise yaratiklarin iyiligini
isteyip, onlara acima ve yardim etme arzusu duymaktir. Merhamet, Allah’in “Rahméan ve Rahim”
sifatlarindan dogan ilahi bir duygudur. Bu ilahi sifatlar her isimizin basinda bir anahtar climle gorevi
goriir ve her ige, onlari iceren “besmele” ile baslariz.

Diyebiliriz ki, baskalarina sefkat ve merhamet besleyen insan, iginde ilahi bir cevher tasiyor
demektir. O, bu haliyle, her tiirlii ikram ve hiirmete layik bir varlik haline gelmis olur. Merhamet,
Allah ile kullar1 ve kullarin kendi aralarindaki ahlakiligi en miikemmel bir sekilde ortaya
koymaktadir.®* Allah’in yaratiklar1 igin gosterilecek merhamet bizlerde, iyi ahldkin en giiclii
esaslarindan birini teskil eder.

Bizim en miikemmel merhamet 6rnegimiz, bizi ve alemleri yaratan “erhamur- rahimin® olan”

Allah Teala’dir. Daha sonra ise onun sevgili kulu ve peygamberi Hz. Muhammed (sav) ve onun
ashabi, daha sonra da onlari takip edenlerdir.

2.1. Allah’1n Sefkat ve Merhameti

Mevlana sefkat ve merhamette Allah’tan daha yiice bir varlik olmadigini, O’nun sefkat ve
merhametinin her seyi kusattigini, herkesin ve her seyin merhameti O’ndan 6grenmesi gerektigini,
O’nun izni olmadan da kimsenin sefkat ve merhamet gosteremeyecegini ¢ok ¢esitli beyitlerinde dile
getirmektedir.

Mevlana merhameti Allah’in huy, sifat edindigini su sozlerinde dile getirir:

80, Bilgi i¢in bkz. Kur’an-1 Kerim, Ar’af 7/156,190; Mii’min 40/7; Al-i Imran 3/159; SG’ra 42/43; Buhari, Ebu
Abdillah Muhammed b. Ismail, Camiu’s- Sahih, Istanbul, 1315 H. Edeb,19; Tevhid, 2; Hibe, 28; Buhari, Ebu
Abdillah Muhammed b. Ismail, Edebii’l- Miifred, Kahire, 1375 H. 5.22, Ha. 43; Miislim, Ebu’l- Hiiseyin Miislim
el-Haccac, Sahih, Misir, 1954, Tevbe, 17; Fezail, 65; Selam, 45; Tirmizi, Muhammed b. Isa, Siinen, Kahire,
1382, Ha. 1923; Fadlullahi’l- Ceylani, Fadlullahi’s Samet fi tavzihi’l- Edebi’l- Miifred, Kahire, 1388. H., I/118,

Ha. 43; el- Aclini, age. 11/202.

61 Bkz. Ziya Gokalp, Tiirkiiliigiin Esaslart, s.171; Hiiseyin Remzi, Ahldk-1 Hamidi, istanbul, 1310 R. 5.74.

82, Bkz. Ali Seydi, Ahldk-1 Dint, Istanbul, 1329 R. s.123.

8 Fatma Tuncer, Adalet ve Merhamet Iliskisi, https://www.milligazete.com.tr /makale /5491801/fatma-
tuncer/adalet-ve-merhamet-iliskisi (19.11.2022)

8 Bilgi i¢in bkz. Buhari, Tevhid,2, Edeb,18; Miislim, Fezail, 65,96; Tirmizi, Ha. 1923.

8 Kur’an-1 Kerim, Yusuf (12), 64
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“Civarin cennettir, huyun merhamet; hele su anda, su saatte; hadi, bir seyler ver yoksullara™®,

“Senin liituf, merhamet elinde dostum, sopayim; fakat beni bir baska hale soktun mu da yilan
kesilirim. Ey 6liimsiliz Tanr! varligina ne giin sigar ne zaman: giinim de senin havana diigmiis,

zamanim da”®’.

Mevlana Allah’mn merhametiyle insanin merhametinin farkli oldugunu belirtir. “Onun merhameti,
insanin merhametine benzemez. Ciinkii insanin acimasinda bir dert, bir elem vardir. Mahliikun acimasi
elemle karigiktir. Allah’in rahmeti dertten de paktir, elemden de. ... O rahmet, vehme bile sigmaz,
yalmz eseri goriiniir.”%

Mevlana Allah’in merhameti gibi rahmetinin de varliklara farkli sekillerde yansidigini, burada esas
olanin ise ayn1 zamanda yol gosterici 6zelligi olan kiilli rahmete mazhar olmak oldugunu vurgular.

“Halkin mazhar oldugu rahmet, ciiz’i rahmettir. Fakat himmet sahibi er, kiilli rahmete mazhardir.
Allah’in cliz’i rahmetine mazhar olan, kiilli rahmete ulastt m1 rahmet denizi kesilir, yol gdsterici olur.
By ciiz’i rahmet, kiille ulas. .. ey kiilli rahmet sen de yiirii, halka yol goster.”®®

Mevlana’ya gore her sey merhametlilerin en merhametlisi olan Allah’in™ eseridir; bunlar sefkat ve
merhametinin tezahiirleridir.

“Nasil olur da toprak, igteki sirlar1 gosterir? Nasil olur da bahge gokyiizii gibi aydinlanir? Bu giizel
ve agir elbiseleri nereden getirdiler? Hepsini de kerem sahibi Allah’tan... hepsi de merhamet sahibi
Allah’tan!”"™

“Tekrar oraya varinca Misa gibi bengisuda dalgalar yutariz; balik gibi de o yasayis denizine, neden
dalgalandin da bizi balgik kuruluguna attin; sende bdylesine bir rahmet varken neden bu
merhametsizlikte bulundun ey merhametsizligi bile alemdeki merhametlilerin merhametinden daha
tatli olan deriz. O da cevap verir de buyurur ki: Ben bir gizli defineydim; gayb perdesi ardinda,
mekansizlik halvetinde, varlik perdelerinin ardinda gizlenmistim; giizelligimi, ululugumu bilmelerini,
benim nasil bir bengisu oldugumu, ne bi¢im bir kutluluklar kimyasi bulundugumu goérmelerini

istedim”."?

“Gilinesin ates gibi gidisine bak: Ay'in geceleri yliriiyiigiinii gor, seher ¢aginin giiriiltiisiinii seyret:
tipki mahser giinii hani. Temiz kisinin can1 melek; kotii kiginin cani seytan. Kerem sahibinin varligi bir
gemi; kotii kisinin varligrysa demir atmis, kalakalmis. Merhamete bak, sanki siit irmagi, sehvetse bal
irmagi, omri akip giden bir su irmagi bil: 6zleyisse kipkizil sarap irmagi. Dort irmak da sende gizli;
hi¢ gérmiiyorsun fakat, nerde bile demiyorsun; O'nun sifatlari, O’nun zati gibi hem gizli hem apagik
ortada.”’

Mevlana Allah’in katini, huzurunu biitiin géniillerin konduklar giizel bir konaga benzetir. Orada
giizellik ve merhamet bir araya gelmistir. Gilizellikle Ay'in yiiziinii sagskin bir hale soktugunu,
merhametin ise kat-kat fazlasini yaptigim belirtir.”* Yine Mevlana bu baglamda merhameti giinese
benzetir ve “O glines, bir merhamete basladi m1 gonlii kararmis bir bedene benzeyen gok, Ay 1s181yla
dolar da tasar.”” ve “Allah’m merhameti herkese s$amil oldugundan diler ki o rahmet, herkesi
aydinlatsin.”"®

8 Mevlana, Divan-1 Kebir, II/ C X X X 11, s.148, b.192
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Mevlana Allah’m Peygamberler araciligi ile vahiy gondermesinin nedenini de Allah merhametinin
dertlilere derman olmasi igin oldugunu belirtir.”” Bu sebeple melekler bile merhamet diye Allah’in
kapisinda secdeye kapamir.® Allah’in sefkat ve merhameti, olmayacak seyleri olur kilar.”® Bu
sebepledir ki “liituf ve merhamet sahibi olan Allah kullar, isleri diizeltmekte Allah huyuna sahiptirler.
Onlar, siddet zaman, sikint1 vakti, riigvet almaks1zin mahlikata acirlar yardimda bulunurlar.”®

Mevlana Allah’in sonsuz ve sinirsiz merhameti yaninda gazabimin da siddetli olduguna dikkat
ceker.

“Merhamet sahibi Allah, Nuh ve Had kavimlerinin heldkini bize gosterdi. Biz korkalim, ibret
alalim diye onlar1 kahretti. Ya aksi olsaydi vay haline!”® “Acize kizmak, gazap etmekse bundan da
beterdir, hele merhamet sahibi Tanri kizar, gazap ederse!”®?

Mevlana, “Allah yargilayicidir, merhametlidir” soziiniin nefsin asagilik hilelerinden birisi
oldugunu, bir taraftan da bu s6zii sOyleyenin elimde ekmegim yok diye gam ve kederden o6ldiigiinii,
eger gergekten Allah yargilayicit ve merhametliyse o zaman bu korku neden? diye sormaktadir. &

Biitiin bunlara ragmen Mevlana’ya gore, Allah’in rahmeti gazabindan {istiindiir.* Ciinkii Allah’in
kahrinda bile yiizlerce merhamet vardir.® Allah’in hiikmii, insana rahmet yaygisint yaymistir.
Mevlana’nin belirttigine gore Yiice Mevla sOyle demektedir: “Her nefeste bizim hilmimizden yiizlerce
baba, yiizlerce ana dogar, yokluga dalip mahvolur. O babalarin, o analarin hilmi, sefkati, bizim hilim
ve sefkat denizimizin kopiigiidiir. Kopiik gider gelir ama deniz bakidir. "®®

Her seyin Allah’in merhametine ihtiyaci vardr. Bu nedenle Allah’in yaratiklart merhameti ancak
yaratanmindan 6grenebilir.s’

Mevlana, zora diisenin kafir bile olsa gaflet perdesini yirtip Allah’in rahmet ve merhametini
hatirladigini belirtir:

“Zahmet geldi mi, gaflet perdesi ywtilir, Tanriyi ikrar eder, sizlanmaya, aglamaya koyulur; ya
Rabbi, ey merhametli Tanrim demeye baglar. lyilesti mi, gene gaflet perdeleri gerilir éniine; nerde
Tanrt der, bulamiyorum, géremiyorum ki; neyi arayacakmisim? "®®

2.2. Hz. Peygamberin Sefkat ve Merhameti

Allah’in genis sefkat ve merhametinden sonra en merhametli insan Hz. Peygamberdir. Onun bir
sifati da rahmet peygamberidir. O, sefkat ve merhamet timsalidir. Mevlana bir beytinde merhamet
abidesi o peygamberi Miinafiklarin Mescid-i Dirar’a gotiirmek icin nasil kandirmaya caligmalarini
sOyle anlatmaktadir:

“Halk Peygamber’e masallar okumakta; yalan dolan atim stirmekteydiler. O merhametli, sefkatli
Peygamber giiliimseyerek ancak “Peki” diyebildi. O cemaatin tesekkiir edilmesi icap eden islerini
anladi, icabet edecegini soyleyerek haber getirvenleri sevindirdi. Onlarin hileleri goziiniin oniinde
goriintip duruyor, o hileleri siit icinde kil goriir gibi birer, birer goriiyordu. Fakat o lituf sahibi
Peygamber, kili gérmemezlikten geliyor, o zarif kimse siitii oviiyordu. Yiiz binlerce hile ve hud’a
killarina o an goziinii yummugstu. O kerem denizi dogru buyurmustu: ‘Ben, sizi, Sizden ziyade

7 Mevlana, Mesnevi, V1/24, b.1154
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esirgerim.”®® Ben adeta dehsetli surette alevlenmis, yalinlanmis bir atesin kiyisina oturmus bir adama
benzerim. Siz pervane gibi o tarafa kosuyorsunuz. Ben de iki elimle pervane kovmaktayim”

Mevlana Hz. Peygamberi sefkat ve merhamet agisindan bir siit nineye benzetmekte, bizim de onu
emen ¢ocuklar1 oldugumuzu, onun iimmetini ana sefkatiyle sarip sarmaladigini belirtmektedir.%

Mevlana Dekuki adinda asik ve keramet sahibi bir zatin halka sefkat gdsterdigini, su gibi faydali
oldugunu, onlara giizel bir sefaatci oldugunu, duasinin da Allah tarafindan kabul edilen biri oldugunu,
daima iyiyi esirgedigini, hatta kotiiyii de esirgedigini, herkese karsi anadan daha iyi, babadan daha
diiskiin ve muhabbetli biri oldugunu bildirir. Hz. Peygamber’in bu ve bu gibi olanlara ise sefkat ve
merhametinin kiilll oldugunu, yer yiiziinde her ¢esit merhameti kusattigini, su sekilde belirtir: “Ey
ulular, ben size baba gibi sefkat ederim, sizi babamz gibi severim. Ciinkii siz benim ciiz lerimsiniz.
Neden ciiz i kiilden ayirirsiniz? 7 Cliz, kiilden ayrildi m1 bir ise yaramaz. Tenden bir uzuv kesildi mi o
uzuv, murdar olur. Tekrar aslma ulasmazsa 6liir kalir, candan haberi bile olmaz.%

2.3.Sahabe-I Kiramin Sefkat Ve Merhameti

Hz. Peygamberden sonra insanlar i¢cinde en merhametli olanlar sahabedir. Kur’an’da belirtildigine
gore; “Onlar kendi aralarinda gok merhametli, kafirlere kars1 ise ¢ok serttirler.®® Mevlana bunu Divan-1
Kebir’inde soyle ifade etmektedir: “6lmek de bizim harcimiz, dirilmek de... Ikisi de giizel bir yurdumuz
bizim; acemice korkmayiz, hosuz, ram olmusuz. "Aralarinda merhametlilerdir” ayeti geldi mi, suya
benzeriz, "kiifiir ehline karsi da cetindir onlar” dendi mi de demiriz. "%

Mevlana, Hz. Ali’nin (kv) bir savasta bir diismanin alt edip 6ldiirmek {izere iken diismanin onun
yliziine tiikiirmesi ve Hz. Ali’nin boylesi bir olay karsisinda iradesine nasil hakim oldugunu
anlatmaktadir.

“Ibadetteki ihlas1 Ali’den 6gren, Allah aslamini hilelerden arinmigs bil. Savagsta bir yigidi alt etti,
hemen kilicint ¢ekip iistiine saldirdi. O, her peygamberin, her velinin ogiindiigii Ali’nin yiiziine
tiikiirdii. Bir yiize tiikiirdii ki ay, secde yerinde o yiize secde eder. Ali, derhal kilici elinden atti, onunla
savasmakdan vazgecti. O savasgt er, bu ise, bu yersiz af ve merhamete sasip kaldi. Dedi ki: “Bana
keskin kilicimt kaldirmistin, neden kilici indirdin ve beni biraktin? Benimle savasmadan daha dlda ne
gordiin de beni avlamadan vazgegtin? Ne gordiin ki bu derecede kizginken kizginligin yatisti; béyle bir
simsek ¢akti, sonra soniiverdi?”® Hz. Ali’nin yiiziine tiikiiren kisi sdyle devam etti: “Sen ki, tek
basina bir timmetsin, fakat yiizbinlerce er sayilirsin. Ey bu kulu, himmet doganmna av eden! Kahir
zamaninda bu merhamet neden? Ejderhayr elden birakmak kimin yolu?” Bu soruya Hz. Ali’nin cevabi
ise;, “Ben kilict Allah igin vuruyorum. Allah kuluyum ten memuru degil! Allah aslaniyyim heva
heves aslani degil... Isim, dinime sahittir. " seklinde oldu.

2.4. Anne-Babanin Sefkat ve Merhameti

Mevlana anne ve banin sefkat ve merhametini her daim Allah’in sefkat ve merhameti baglaminda
ele almaktadir. Onlarin sefkat ve merhametini kendi hilim ve sefkatinin bir sonucu oldugunu, asil
olanin, baki olanin ise kendi hilim ve sefkati oldugunu su sozlerle dile getirir: “Her nefeste bizim
hilmimizden yiizlerce baba, yiizlerce ana dogar, yokluga dalipp mahvolur. O babalarin, o analarin
hilmi, sefkati, bizim hilim ve gefkat denizimizin képiigiidiir. Kopiik gider gelir ama deniz bakidir
dedi.”

Mevlana Ana-baba sefkatinin Allah’tan oldugunu, 6nce Allah’in hakki, sonra ise ana-babanin
hakki geldigini belirtir. “Allah, binlerce sanat ve fen diizdii de ana, sana sevgi bagladi, sefkat

8 Mevlana, Mesnevi, 11/48, b.2848-2854
% Mevlana, Mesnevi, 11/48, b.2855-2858
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gosterdi. Su halde Allah hakki, ana hakkindan oncedir, Allah hakkint bilmeyen esektir. Anayi, ananin
memesini, siitiinii yaratan, onu babayla ¢ift eden O’dur, O ’na serkes olma.”®

Mevlana, ana ve babanin sefkat ve merhameti arasinda bir fark oldugunu, ana sefkatinin daha
yumusak, *® baba sefkatinin ise daha soguk ve belirsizliginden sdz eder. Hz. Ibrahim (as)’e oglu Hz.
Ismail’i kurban etmesi emri geldiginde, Allah’in emrini oglu Ismail’e anlatti. O da Hakk'n emrine
boyun egip kurban olmaya hazirlandi. Sefkatli baba oglunun bogazina bigag siirtiince Allah'in emri ile
bigcak kesmedi. Boylece baba ilahi emri yerine getirmis oldu. Kendisine oglu yerine bir kog kurban
etmesi emredildi.!®

Bilindigi gibi Giines, yeryiiziindeki biitiin mahlikata 151k, sicaklik ve gida vesilesidir. En kuytu ve
ticra koselere kadar ulagmaktadir. Bir mii’'minin gonlii de giines gibi olmalidir. Gonlii Derya gibi olan
bir mii'min de sefkat ve merhamette; engin, genis ve yiice ufuklara sahip olmalidir. Etrafini
aydinlattig1 kadar kendi nurunun da artacagini unutmamalidir.

2.5. Diger insanlarin Sefkat ve Merhameti

Mevlana, sefkat ve merhameti biitiin yaratilmiglarin muhta¢ oldugu bir sey olarak niteler. Ciinkii
daha once de belirttigimiz gibi yer yiiziindeki her sey sevgi, rahmet, sefkat ve merhametin eseridir.
Eger Allah’in sevgisi, rahmet ve sefkati olmasaydi hicbir sey yaratilmis olmazdi. Mevlana’ya gore
“sevgi ve acima aym zamanda insanhk vasfidir; hiddet ve sehvet ise hayvanlik vasfidir.

“Aglamak istersen gozyasi dokenlere aci. Merhamete ndil olmak istersen zayiflara merhamet

et 22102

Mevlana Mesnevi’de konu ile ilgili s0yle bir hikdye anlatir: Cocuklar1 dlen bir seyhe karis1 neden
aglamadigini sorar. O da karisina der ki: “Arkadas, merhametim, sefkatim yok, yiiregim kati sanma,
biz, kafirlere, Allah’a kiifrani nimette bulunmus olmalarina ragmen onlara da aciriz. Hatta halk onlart
taslyor diye kopeklere de aciriz. Ben beni 1siran kdpege de dua eder, Yarabbi sen onu bu huyundan
vazgegir, adamlart 1sirmasin da halkin tasini, topacini yemesin derim. Allah, velileri dlemlere rahmet
olmak iizere yeryiiziine getirmistir. "%

“Onlar, halki Allah’in haremine davet ederler, Hakk’a da “Yarabbi bunlari sen kurtar” diye dua
ederler. Bu yiizden halka usanmadan 6giit verirler. Halk, ogiitlerini kabul etmedi mi, “Yarabbi, sen
bunlara act sen kapini kapama” derler. Halkin mazhar oldugu rahmet, ciiz’i rahmettir. Fakat himmet
sahibi er, kiilli rahmete mazhardwr. Allah’in ciiz’i rahmetine mazhar olan, kiilli rahmete ulasti mi
rahmet denizi kesilir, yol gosterici olur. Ey ciiz’i rahmet, kiille ulas... ey kiilli rahmet sen de yiirii,
halka yol géster. Ciiz’i rahmete mazhar olan ve o mertebede kalan, denizin yolunu bilmez. Kuyular: da
denize benzer samwr! Denizin yolunu bilmedik¢e nasil yol alir, halki nasil denize gétiiriir, denize
ulagtirir? Sel ve nehir gibi denize kadar akip gitti mi o vakit denize ulasir, denizle birlesir. Bundan
once halki davet etse bile bu daveti taklittir. Yolu, varilacak makami gorerek yahut Allah’tan vahiy ve
ilhamla, Allah kuvvetiyle degil!” Kadin, “Peki mademki herkese aciyorsun, bu siiriiniin ¢obani gibi
stiriiniin etrafinda doniip dolasiyorsun demektir. Ecel celladi, ogullarint vurup éldiirdiigii halde nasil
oluyor da kendi ogluna aglamiyorsun? Gézyaslari, merhamete delildir, yiirek yanmadikca goz
yasaramaz, neden gozlerinde yas yok, nigin aglamiyorsun ya?” dedi. Seyh kadina yiiziinii ¢evirip dedi
ki. “Kocakari, kis mevsimi, Temmuz aymma benzemez. Isterse hepsi 6lstin, isterse diri kalsin... goniil
goziinden kaybolmuyorlar ki! Onlart goziimiin oniinde gériip dururken neden senin gibi yiiziimii
yirtayim? 1%

Mevlana, aglamanin ve g6z yaslarinin merhametin delili oldugunu, yiirek yanmadik¢a da gozlerin
yasarmayacag1 belirtir. Yine o eger insan aglamak isterse géz yast dokenlere acimak gerektigini, eger
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insan merhamete ulagmak isterse de zayiflara merhamet etmesi gerektigini belirtir. Yiice Peygamber
Hz. Muhammed de “merhamet etmeyene merhamet olunmaz % buyurur.

Mevlana énemli bir konuya daha vurgu yapmaktadir. O da higbir seyi, bir seye sahip olmayandan
O0grenmenin miimkiin olmadigidir. Bu nedenle “vefayr vefasizda, edebi hayasizda, merhameti
vicdansizda” aramamak lazimdir. Cahilde ise higbir sey aramamak gerekir. Mevlana sevgi ve
merhameti insanin i¢inde akan bir nehre benzetmektedir. Bu nehir ne kadar giiclii akarsa o kadar
insanin i¢inde kotiiliik tutmaz. Nerede su akarsa orada bir yesillik, hayat, nerede kardeslik varsa orada
da merhamet vardir.'%

Mevlana’ya gore, bobiirlenerek baslar kiran kigiye ne Allah’in bir rahmeti nasip olur, ne de halkin.
O merhamette giines gibi olmay1, comertlikte akar su gibi, tevazuda toprak, ayiplar1 6rtmede de gece
gibi olmay1 6nermektedir.'%’

Mevlana merhamet vb. konularda insana igneyi kendisine batirmayi, ¢uvaldizi da bagkalara
batirmayi 6giitlemektedir. Konuyla ilgili olarak da: Sende zuliim, haset, merhametsizlik ve bunlar gibi
kotii huylar oldugu halde, bunlardan dolay1 kendine glicenmiyorsun da bunlari bir bagkasinda goriince
mi iirkiip rahatsiz oluyorsun. Bu iirkiis esas insanin kendisinden tirkmesidir.

Bir giin Mevlana, kiz1 Melike Hatun’un, hizmetgisini azarladigin1 gériir. Ona soyle 6giit verir:

“~Onu nigin incitiyorsun? Acaba sen onun hizmetgisi olsaydin ne yapardin? Kizim, Allah’tan
baska hi¢c kimsenin gercek manada kulu-kolesi yoktur. Sana hizmette bulunanlar, asla
hizmetcilerimiz degil, hepsi de ancak kardeslerimizdir. ™%

2.6. Yaratilmis Diger Biitiin Canlilara Kars1 Sefkat ve Merhamet

Mevlana, merhameti herkes ve her seyin hak ettigini savunur. Ancak bunun da karsilikli olmasi
gerektigine vurgu yapar. Ona gore hicbir sey tek tarafli degildir. O, Hz. Peygamberin: *“Allah,
merhametli olanlara rahmetle muamele eder. Oyleyse, sizler yeryiiziindekilere karst merhametli olun
ki, semada bulunanlar da size rahmet etsinler. Rahim (akrabaltk bagy) Rahmdén'dan bir bagdir. Kim
bunu korursa Allah onunla (rahmet bagy kurar, kim de koparwrsa, Allah da ondan (rahmet
baginmy) koparir.”™™ hadisini kendisine esas alarak: “Sen yerde olanlara merhamet et ki gokte olanlar
da sana merhamet etsin. Sen asagi olana act ki senden tistiin olan da sana acisin.” demektedir.
Mevlana merhametin her zoru bozdugu diisiincesindedir. Zira Ona gore, o asik oldiiren kahredici,
merhametle, sevgiyle katilsa ve birlesseydi, granitten yapilma dagdan siitler cosardi, demire kadar her
sey giilerdi.!?

Merhamet ayni1 zamanda kizginlhigi, 6tkeyi de dindirir. Mevlana’ya gore diinyada diismanlar,
diismanliklar olmasayd:i halktaki kizginlik yatisir, gecer giderdi! Cehennem denilen sey de o
kizginliktandir. Diismanlik olmali ki Cehennem yasasin. Yoksa merhamet, onu sondiiriiverirdi! O
vakit kahirsiz ve kétiiliiksiiz liituf kalirdi; bu takdirde padisahligin kemali nasil zahir olurdu ki?*'!

Her seyin ziddi ile kaim oldugunu belirten Mevlana, insan yoksulluktan dertlenince, yoksullugunun
ona dadi ve gida kesildigini, zira cennetin nefse hos gelmeyen seylerden meydana geldigini,
merhametin gonlii kirtk acizlerin nasibi oldugunu, biiyiiklenerek baglar kiran kimseye ise ne Allah’in
merhametinin nasip oldugunu ne de halkin!*? merhametinin nasip oldugunu belirtir. Mevlana, eger
insan zahmet, eziyet cekmeseydi merhametli oldugunu nerden bilecekti; nekeslik olmasaydi Allah’in
kerim oldugunu nerden bilecekti?'*® diye sormaktadir. Ona gore er kisiye merhamet yarasir. Ilag ise
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dert pesinden gider. Nerede bir dert varsa, deva oraya gider. Su, neresi al¢aksa, oraya akar.'* Eger
insan merhamete nail olmak isterse, 6nce zayiflara, merhamet isteyenlere merhametlidir.'*®

Mevlana sevgi ve merhametin sadece insanlara degil biitlin yaratilmiglara, 6zellikle de hayvanlara
yapilmasi noktasinda ¢ok hassas davranir. Bir giin Mevlana Nefisiiddin Sivasi’ye bir kurus verip
ekmek aldirir. Sonra ekmegi eline alip yikilmis ve terk edilmis bir eve gider. Nefisiiddin de gizlice onu
takip eder. Sonunda, Mevlana’nin o ekmegi yeni yavrulamis bir kopege kendi elleriyle yedirdigini
goriir. Mevlana doniisiinde, Nefisiiddin’in kendisini takip ettigini anlayip ona; bu hayvanin yedi
glindiir a¢ oldugunu ve yavrularina sefkatle baktigin1 ve yanlarindan hi¢ ayrilmadigmi belirtir.
Allah’in Resulii Muhammed Mustafa’nin (sav) bir hadis-i seriflerinde; ‘Merhametlilerin en biiyiigi
olan Allah’u Teala, kullarindan merhametli olanlara merhamet eder. Ey timmet ve ashabim! Siz de
O’nun yarattiklarina merhamet ediniz ki, size de sema ehli merhamet etsin’*'® buyurdugunu nakleder.

Hayvanlara kars1 sevgi ve merhamet sadece aclik ve susuzluklarin1 gidermekle olmaz. Onlara ayni
zamanda eziyet etmemek, fazla ylik yiliklememek, barinma yerlerini onlarin yasayacagi sekilde
diizenlemek de sevgi ve merhametin bir geregidir.

Mevlana, bir giin bir miiridin merkebine binmis gidiyor oldugu haldeyken merkebin anirmaya
basladigini, miiridin de sinirlenerek esegin basina vurmaya basladigini1 anlatir. Bu duruma sahit olan
Mevlana, miiride su uyarida bulunur:

“—Seni tasidig1 halde, sen binici, o da tasiyict oldugu icin siikredecegin yerde; bu bicare hayvani
ni¢in doviiyorsun? Allah géstermesin, eger is tersine olsaydi, (o senin sirtina binmis ve sana vuruyor
olsaydi) o zaman ne yapacaktn?”!’

Yine Mevlana Mesnevi’de hayvanlara, 6zellikle de binek hayvanlarina merhamet gosterilmesi
hususuna dikkat ¢ekerek vesvese i¢inde olan bir sufinin eseginin halini sdyle anlatmaktadir: Zavalli
esek; tas toprak iginde, semeri tersine donmiis, kuskunu kopmustur. Yol yiirimekten 6lmiis, biitiin
gece yemsiz... gah can ¢ekismekte, gah oliim haline gelmekteydi. Biitiin gece “Yarabbi, arpadan
vazgectim, bir avuctan da az saman olsa” diye sayikliyordu. Hal diliyle “Ey seyhler, bir merhamet
edin, bu ham ve edepsiz hizmetginin elinden yandim” diyordu. O esegin ¢ektigi eziyeti, duydugu azabi
ancak karada ucan kus, sele kapilirsa geker duyar!*®

Mevlana Hz. Peygamberin bir hadisinden ilham alarak merhametin kalbi yumusatti§in1 ve duanin
kabuliine vesile oldugunu belirtir. Goniil ferahlayip yumusadiginda duaya en uygun zaman ve hal
oldugu anlasilir: «Gdnliiniize bir yumugakiik, bir merhamet geldi mi firsat bilin de duaya koyulun.»
Varlik aleminin ulusu, yerlerin-goklerin 15131 bunu gdstermistir bize.!*® Yine Hz. Peygamber
buyuruyor Ki: "Goniilleriniz yumusadi, gozleriniz yasardr mi, sizde bir yamis, bir yalvaris vasati
meydana geldi mi, o an, hacet dileme dmdir; o ¢agi/zamanm ganimet bilin ki rahmet kapisi agiktir;
hacetlerinizi dileyin."**

Mevlana merhametlilerin en merhametlisi olan Allah’a da $0yle niyazda bulunmaktadir: Burada
toplanmis olan biiyiiklerin, yakinlarin, dostlarin her birerini kendi rahmet kapina al, hepsini de esenlik
yurdunda topla ey alemlerin Allah'l, ey yardim edenlerin hayirlisi, rahmetinle duamiz1 kabul et ey
merhametlilerin merhametlisi.'?

Yine Mevldna dua esnasinda insanin duasi sebebiyle yok olmasi gerektigini, zira o esnada o duada
bulunanin Allah oldugunu; duanin da Allah’tan oldugunu, icabetin de O’dan oldugunu dile getirir.
Arada vasita olarak mahlik yoktur. O niyazdan cismin de haberi yoktur, canin da. Zira latuf ve
merhamet sahibi olan Allah kullari, isleri diizeltmekte Allah huyuna sahiptirler. Onlar, siddet zamant,

1 Mevlana, Mesnevi 11/33, b.1935-1939)
15 Mevlana, Mesnevi 1/15, b.823)
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sikint1 vakti, riisvet almaksizin mahlikata acirlar, yardimda bulunurlar. Ey beldlara ugramis adam,
kendine gel de bunlar ara... kendine gel de bela vaktinde onlarin duasini ganimet bil!*?2

Mevlana merhametin olugmasi ve meydana gelmesi i¢in onu istemek, onun i¢in aglayip inlemek
gerektigini, bu nedenle de Allah’in hacet ¢ocuklarini onlar aglasinlar da siit meydana gelsin diye
yarattigini belirtir. Bu nedenle de her daim “‘Allah’1 ¢agirin’; aglayip inlemeyi birakmayin ki Allah’in
merhamet siitleri cogsun” diyerek 6giit vermektedir.!?3

Neticede Mevlana merhamet etmemin de edilmenin de Tanri’nin liituf ve merhametiyle oldugunu
belirtir.* Ciinkii ona gore sabir ve merhametten baska daha iyi bir is yoktur.!”® Buna karsilik kati
yireklilik, merhametsizlik ise kimi bulursa yakar, yikar; eger kimseyi bulamazsa o zaman da kendi
kendisini yer bitirir. Bu durumu Mevlana: “Hi¢ ol da onun disinden kurtul. O kati yiirekliden
merhameti az um!” 1% ifadesi ile dile getirir.

Sonug¢

Bu caligmada, ahlakin temel faziletlerden biri olan adalet ve onunla birlikte zikredilen sefkat ve
merhamet Mevlana’nin ahlak anlayis1 agisindan ele alinmaya calisildi. Daha 6nce bu hali ile konu ele
almip lizerinde calisilmadigi i¢in konu arastirllmaya deger bulundu. Ciinkii adalet ile sefkat ve
merhamet iligkisi ahlakta cok dnemli bir meseledir. Biz 6nce adalet ile ilgili Mevlana’nin yaklagimim
ortaya koyduktan sonra, sefkat ve merhameti, bunlarin 6nemini, adaletle ne gibi bir iliski i¢inde
olduklarini, sefkat ve merhamet olmayinca adaletin nasil bir tavir iginde olabilecegi hususlarim
irdeleyip sorgulama yontemiyle betimlemeye calistik.

Bu ¢alismanin ana ilkesini olusturan adalet, diger ii¢ temel fazilet olan hikmet, secaat ve iffeti de
icine alan bir biitiinii temsil eder. Bilindigi lizere adalet; her din, her mezhep ve felsefe tarafindan
savunulmus; ancak onun tanimi, 6nemi ve yorumu farkli farkli sekillerde yapilmistir. Biitiin bu
tariflerin hepsinde ise insanin toplumuna karsi yapmak zorunda oldugu miispet ve menfi goérevlerden
bahsedilmektedir. Buna gdre adaletin: “Her seyi ait oldugu yere koymak ve herkese hakkini vermek”
seklindeki bir tarifi, Kur’anin ruhuna da uygun diismektedir. Mevlana’nin “bir seyi layik oldugu yere
koymaktir” seklindeki tanimi da aymi seyi tekrarlamaktadir.

Mevlana, adalet ile zidd1 olan zuliim arasindaki farki da varlik ile yokluk arasindaki farka benzetir.
Ciinkii adalet sahibini, yoOneticiyi yiceltir ve insani dogruluga sevk eder. Mevlana adaletle
davranmanin nafile ibadetten daha hayirli ve gerekli oldugunu ifade eder. Yine o, adaletin iki diinyay1
da giizellestirdigini, bulundugu yere uzlagma ve emniyet getirdigini, hakkaniyeti sagladigin, dirlik ve
diizen getirdigini, yeri ve gogii aydinlattigini belirtir.

Mevlana’ya gore insanlar arasindaki sevgiyi adalet tesis eder. Adalet de sevgi ve merhamet ile
yasar. Bu nedenledir ki adalet, sefkat ve merhamet arasinda ¢ok siki bir iligki vardir. Sevgi ve sefkat
insan1 yumusatir, yardimlagmaya ve sefkatli olmaya alistirir. Sefkatli ve merhametli insanlar ise her
seye karsi daima sevgi hisseder. Sevginin siirdiiriilebilmesi igin de adalet, sefkat ve merhamet daima
birbirine muhtactir. Ciinkii her seyde, aldigimiz her nefeste, bastigimiz her yerde Allah’in adaletini
gorebilir ve merhametinin eserlerini izleyebiliriz. Zira adalet sefkati olgunlastirir; sefkat de adaleti
tatlilastirir.

A9

Mevlana merhameti ise Allah’in “Rahman ve Rahim” sifatlarindan dogan ilahi bir duygu olarak
niteler. Bu ilahi sifatlar her isimizin basinda bir anahtar climle gérevi goriir ve her ise, onlar1 i¢eren
“besmele” ile baslariz. Yine merhamet, Allah ile kullar1 ve kullarin kendi aralarindaki ahlakiligi en
milkemmel bir sekilde ortaya koymaktadir. En miikemmel merhamet ornegimiz ise Allah ve
Resuliidiir. Allah’in merhameti her seyi kusatmistir. Allah’in merhameti varliklara farkli oldugu gibi
sefkati de Oyledir.

122 Mevlana, Mesnevi I11/57, b.2220)
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Mevlana’nin Ahlak Anlayiginda “Adalet, Sefkat ve Merhamet”

Mevlana Allah’m Peygamberler araciligi ile vahiy gondermesinin nedenini de Allah merhametinin
dertlilere derman olmasi i¢in oldugunu belirtir. Mevlana Hz. Peygamberi, sefkat ve merhamet timsali
olarak niteledikten sonra, ashabi kiramin da ¢ok merhametli oldugunu belirtir.

Mevlana ana-baba sefkatinden s6z ederken once Allah’in hakk: geldigini, daha sonra ana hakkinin
onu takip ettigini, ana sefkatinin daha yumusak, ama baba sefkatinin daha soguk ve belirsizliginden
s0z eder.

Mevlana, sefkat ve merhameti biitiin yaratilmislarin muhtag oldugu bir sey olarak goriir. Cilinkii ona
gbre sevgi ve acima bir insanlik vasfidir, hiddet ve sehvet ise hayvanlik vasfidir. Bilindigi iizere 0
merhamette giines gibi olmay1, comertlikte akar su gibi, tevazuda toprak, ayiplar 6rtmede de gece gibi
olmay1 6nermektedir

Mevlana, merhameti herkes ve her seyin hak ettigini savunur. O, bu konuda Hz. Peygamberin:
"Allah, merhametli olanlara rahmetle muamele eder. Oyleyse, sizler yeryiiziindekilere karst
merhametli olun ki, semada bulunanlar da size rahmet etsinler” hadisini siar edinmistir.

Mevlana merhamet etmemin de edilmenin de Allah’in lituf ve merhametiyle oldugunu belirtir.
Ciinkii ona gore sabir ve merhametten baska daha iyi bir is yoktur. Buna karsilik kati yiireklilik,
merhametsizlik ise kimi bulursa onu yakar, yikar; eger kimseyi bulamazsa o zaman da merhametsizin
kendisini yer bitirir.
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MAWLANA RUMI AND HIS WORLD OF SUFI AND SPIRITUAL
THOUGHT WITH REFERENCE TO LOVE

Hamidullah Marazi *
Abstract

When we talk about spiritual or Sufi thought, first thing which comes to our mind is love and | should say
dispassionate and passionate love. Rumi is the embodiment of love and his poetry is indicative of love, divine
and human both. Riimi writes: “Everything I say in explanation and clarification of Love,

When | come to Love (itself) | am ashamed of (my explanation of) it,

Although the commentary of the tongue (zaban) is clarifying

Yet the tongueless (b1 zaban) Love is clearer”

We can call Rumi the philosopher of love. As has been said about him that he is playing on the imagery of
the “split” of the nip of the pen, which causes the flow of ink. When it comes to Love, because of its inability to
describe the ineffability of love, the pen symbolically breaks.

Rumi is best known for his poems expressing the ecstasies and mysteries of love of all kinds “human and
divine” and his love poems will open ones heart and soul to the lover inside and out.

He says : 'There are lovers content with longing.

I'm not one of them."'

However according to Rumi: “Love that is for the sake of a fine complexion is no true love; because in the
end it proves nothing but a disgrace.”

It can be safely said that the moral and mystical teaching of the mathanawi is centred in love. According to
Rumi even an earthly love can purify the soul, and how much greater must be the power of the love that leaves
“nothing of myself in me!”By developing this principle Rumi shows that all partial evil is universal good; that
the antithesis of freedom and necessity disappears in harmony of will ;and that a religious faith resting on
conventional belies or intellectual evidences has no value whatsoever .

Rumi has been described by Professor E. G. Browne as 'without doubt the most eminent Sufi poet whom
Persia has produced, while his mystical Mathnawi deserves to be ranked amongst the great poems of all time’.
He has been called “the greatest mystical poet of any age". Sir Muhammad Igbal, who many times
acknowledged his indebtedness to the great Persian visionary, stated that ‘the world of today needs a Rumi to
create an attitude of hope and to kindle the fire of enthusiasm for life'.

Among those who were influenced by Ibn al ‘Arabi (d.1240) and his teachings was Jalauddin Rumi.His
doctrine of wahdat al wujud inspired Rumi. In turn inspired by the ideas of Maulana Jalaluddin Rumi, Iragi and
Fariduddin Attar, Shaykh Sharafuddin believed in wahdat al wujud. It is very significant to note that Jalal al-Din
Rium1 was a friend and close associate of Sadr al-Din al-Qunaw1 and was thus related to the school of Ibn
‘Arabi.But to say that Rim1 was fully engrossed in the doctrine of Ibn Arabi is not true because he remains an
independent gnostic of outstanding quality and a unique phenomenon in the whole tradition of esoteric
commentaries, despite being influenced by Ibn Arabi. According to William William Chitick it had become
obvious to me that interpreting Rumi in terms of Ibn Arabi is not completely fair to his perspective, though it is
certainly preferable to methodologies not rooted in the tradition.

Some of his followers also attended the lectures of Sadruddin Qonawi in order to penetrate the complicated
thought system of Ibn ‘Arabi, but Maulana kept away from such scholarly deliberations, so much so that he has
been accused of a lack of technicality in the Mathnawi and reproached for his failure to present the stages and
stations on the path in logical sequence.

It is for the same reason that because of his monumental poetical work, the Mathnawl Rumi, is considered
one of the greatest spiritual masters of Islam, and is well known in the West and next to al-Ghazzali perhaps the
Sufi most studied by Western orientalists.

Rumi was an enlightened lover, a true human being; .Rumi was an enlightened lover, a true human being.
Sufis call Rumi the Qutb, the pole, of love. Gilani (d. 1166) was the pole of power and Ibn Arabi (1165-1249),
of knowledge. Through Rumi comes a transmission of the divine to this planet in the regions of love. His poetry
is a record of his enduring the experience of living at the core. In each human being there is a meeting with the
divine. That intersection is the heart. His poems attend the soul’s flowering from grief, and from every emotion
that streams through the guest house of consciousness. Rumi says an ecstatic human being is a polished mirror
that cannot help reflecting. What we love, we are. As the heart comes cleaner, we see the kingdom as it is. We
become reflected light. The polishing may be related to practices, a devotion we do every day that is an emptying

* Prof. Director International Centre for Spiritual Studies, Islamic University of Science and Technology,
Awantipora Kashmir India
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out. John A Subhan calls Mathnawi —i-Maanavi, the “spiritual Couplets”. Rumi’s “real awakening is —due to his
meeting with shamsuddin Tabrizi.

It is true that Rumi did not write direct metaphysical expositions as did an Ibn Arabi or Sadr al-Din Qunyawi.
But according to Nasr he was a metaphysician of the first order and dealt with nearly every gnostic and
metaphysical question, but often in the form of parables, narratives, or other forms of literary devices and poetic
symbols. To understand his metaphysical doctrines, it is necessary \ to delve into the Mathnawi and the Diwan as
well as the Fihi ma fihi in depth and to extract those passages which bear directly upon metaphysics.

In this paper we will discuss the spiritual Sufi concepts of Rumi with reference to the Divine Being in the
context of Wahdat al Wujud and how Rumi is different from Ibn Arabi and will also | deal with his all
encompassing philosophy of love which is making him distinct from philosophers and many theoretical mystics
and poets.

Keywords: Divine Being; Wahdat al Wujud; Shamasuddin Tabriz, tales of love.



MEVLANA’DA AILE ROLLERI VE AHLAKI BiLINC

Haci1 DURAN *

Ozet

Mevlana Celaledin-i Rimi; yasamin degeri, 6nemi, sorumluluklari, yiikiimliiliikleri, ilahi takdiri, temel ahlak
kurallari ve medeni yasalarla olan iliskisi konusunda ¢ok sayida oykii yazmustir. Mesnevi ve Divani Kebir’de
kiilli bir hikdye kurgusunun tamamlayicisi olan binlerce dykii ve bu dykiileri olusturan her bir beyit; yasamin
degerini ¢esitli yonlerden gostergelere doniistiiriip anlatmaktadir.

Bu tebligde, aile rollerinin gostergelerle kurgulanan ahlaki, igtimai ve siyasi konulardaki kullanimi {izerinde
duracagim. Aile rollerinin belirtilen konularda 6rnek olarak gdsterimi konusunda da belirtmek isterim ki yine
ylizii askin drnek hikaye belirtilen eserlerde farkli baglamlarda gdsterime konmaktadir. Ben bunlarda {i¢ tanesini
secerek konuyu anlatmaya calisacagim.

Aile rollerinin bir ahlaki sorumlulugun anlatim: konusunda kullanimi; iki bakimdan bizim agimizdan
onemlidir. Bunlardan birincisi, annelik, babalik, kardeslik gibi aileye 6zgii rollerin; insan tiirii i¢in evrensel ve
stirekli olmasidir. Bu rollerin temel alinarak bir ahlaki sorumlulugun anlatilmasi; RGmi’nin eserini biitiin
toplumlar icin yazmis olduguna delalet eder. Sadece Miisliimanlar, Tiirkler, Araplar, Farslar veya kendi
cagdaslar1 icin yazmamigtir. Bundan dolay1 6rnek olarak gosterime konan roller, mektepli-alayli, zengin-fakir,
ilkel-cagdas ve Misliiman-Hristiyan farki olmaksizin tabii sagduyu becerisi ve bilgisine malik biitiin insanlar
icin gecerlidir. Ikinci olarak aile rolleri, dogal sosyallesme, egitim ve gelisme ile edinilen roller olmalarina
ragmen, bir insanin hayatinda her zaman en etkili ve kalict model roller olmalaridir. Ugiincii olarak aile
rollerinin; dogumdan 6liime kadar, yasamin sonradan edinilmis olan rolleri ve statiileri ile birlikte her zaman
varliklarini hissettirmesidir.

Bu tebligde, Rimi’nin birkag tane siiri temel alinarak belirtilen konular1 agiklamaya calisacagim.

* Prof. Dr., Istanbul Aydin Universitesi Sosyoloji Boliimii. duranhaci@gmail.com



21. YUZYILDA MEVLANA CELALEDDIN-i RUMI VE MIiSTiSizZM,
METAFOR VE RETORIGIN YENIiDEN MODELLENMESI
(METAFIZiK KRiZLER BAGLAMINDA)
Ali OZTURK ~

Ozet

13. Yiizyil ile 21. Yiizy1lin hem insanlik tarihi bakiminda hem de islam diinyasi agisindan bazi benzerlikleri
var. Her iki donemde de biiyiik siyasi doniisiimler, her sahaya yayilmis sosyo-psikolojik bellisiziler, insani ve
insaninin yoniinii her bakimindan zorlayan tanim alanlari diizene sokacak biiyiik dehalara ihtiya¢ duydugu biiyiik
metafizik krizler yasaniyor. Her iki donemde de epistemik ve teknik bilgi zirvede ancak metafizik, etik ve retorik
yonelimler ziyadesiyle yorgundur.

Bununla birlikte 13. Yiizyil, retorigin, metaforun ve mistisizmin kdmil manada yeniden harmanlandig1 bir
¢agdir. Bu bakimdan hem global hem de yerel aktdrlerin nazire yarisina girdigi bir dsnemdir. Epistemik okullar
ile mistik okullar derin bir yarilma i¢inde. Tam bu donemde her iki kanitta da Mevlana bagsta olmak {izere bu
kaosa cevap bulan ¢ok sayida biiyiik insan diinyay: sereflendirdi. Islam mefkuresi ¢evresinde insanin en gok
ihtiya¢ hissettigi manevi motivasyon kaynagi mistisizmi yeniden yorumlayan Mevlana, gelenege yaslanan bu
orgiiyli yenilenen bir metafor orgiisii ile giiglii bir retorik ve modellenmis sembolik tiimcii bir sistematige
bagladi.

21. yiizyilda ise metafor ve retorik dijital, giindelik dagilimda sinirsiz sembolik yansimalar ile agiga ¢ikiyor.
Mistisizme gelince basta kaotik kuantum bacilar tarafindan fraktal bir pargalanmayla profesyonel disposal
(kullan-at) bir sagaltim enstriiman1 gibi tiiketiliyor ya da her par¢ada algoritmatik bir yansima olarak ¢ogaldik¢a
¢ogaliyor. Yeniden Mevlana’ya ihtiyag var ya da yeni bir Mevlana’ya, bu miimkiin olacak mi, bunun
imkanlarinin sorgulanacagi bir ¢alismayla bu sorulari sorgulayacagim ve bu baglamda cesitli cevaplara varmay1
hedefliyorum.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mistisizm, Metafor, Retorik, Imajoloji.

Maulana Jalaluddin Rumi, of Mysticism, Metaphor and Rhetoric in the 21st Century (In the
Context of Metaphysical Crises)

Abstract

The 13th century and the 21st century have some similarities in terms of both human history and the Islamic
world. In both periods, there are major political transformations, socio-psychological uncertainties pervading
every field, and major metaphysical crises that require great geniuses to put in order the fields of definition that
express the human being in a twilight state. thus, epistemic and technical knowledge are at their peak, but
metaphysical, ethical and rhetorical orientations are extremely tired.

However, the 13th century is an age in which rhetoric, metaphor and mysticism were completely mixed
together. In this respect, it is a period when both global and local actors enter into competition. Epistemic
schools and mystical schools are in deep divergence. During this period, many great people, especially Mevlana
(Maulana), who found answers to this chaos, honored the world in both categories. Mevlana, who reinterpreted
Sufism, which is the source of spiritual motivation that people need most, around the Islamic ideal, connected
this tradition-based structure to a renewed metaphorical texture, strong eloquence and a modeled symbolic
holistic systematics.

In the 21st century, metaphor and rhetoric emerge through limitless symbolic reflections in digital, everyday
distribution. Mysticism, on the other hand, is consumed by chaotic quantum sisters in a fractal disintegration as a
professional (disposable) treatment tool, or as an algorithmic reflection, it multiplies in each piece. Is there a
need for a new Mevlana? Will this be possible? I am going to question these questions with a study that will
examine the possibilities and aim to reach various answers in this context.

* Prof. Dr., Alanya Alaaddin Keykubat University, Turkey imajoloji@gmail.com — ORCID: 0000-0002-7810-
3152



I1. Uluslararas1 Mevlina Diigiincesinde Begeri Miinasebetler Sempozyumu

Giris

Islam diinyas: 13. asra vardigimizda bilgi, ilim, sanat ve bilimim medeniyet etme amellerinde
mucizevi islerin altina imza atmistt. Kuskusuz bunlardan en 6nemlisi sebep oldugu giizide insanlar.
Bir taraftan ilim ve bilim, Ibni Sina, Farabi ibni Rust, diger taraftan edebiyat Hafiz, Firdevs’i Sadi. Bir
yandan Gazali diger yanda Siihreverdi, Omer Hayyam ve Hallag, Feridiiddin Attar ve Ibn-i Arabi. Bir
taraftan ibn Teymiyye diger taraftan Mevlana Celaleddin Rumi ve daha nicesi. Hepsini bir sekilde
Islam inang ve deger diinyasinin medeniyetlesme siireglerine katki vermek ve diinyada yasanan
calkant1 ve ¢oziimlere sistemli tutarli cevaplar bulmak cabasindayim. Kimisi rasyonalite kimisi bilim
kimisi edebiyat ve sanatsin biiyiik mimar1 olmay1 se¢mis kimisi ise mistizmi insa ve organize etme
cabasi i¢ine girmistir. Mevlana Hazretleri bu farkli teknik ve kanallart mistizim ve metafor ekseni
iizerinde imar etmeyi basarmis edebiyati siiri form olarak kullanmis, bilim ve felsefeden kopmamis,
nakil ve akil bereketini bir birini besleyen havuzda toplamay1 basarmistir. Mistizim Orgiisii ¢atist
altinda biitiin bu amelleri toplayabilmis tiimcii bir amel, iman ve ahlak adamidir. Buna ayn1 zamanda
kisisel hikayesinde de cem etmis, gelecek nesillere de bir miras birakarak yiiz yillarca siirecek bir
Ogretiyi kurumsallastirmay1 basarmistir. Mevlana kimse degildir, ama Mevlana herkestir. Onun
Vahdeti viicut anlayisi belki de Mevla’nmin Rahmet sifatin1 tiim kusaticiligiyla kusursuz olmasidir.
Elbette bu hikmettir ve hakikattir, bir yaniyla da hedeftir. Kimse yanilmasin. Bu baglamda
Mevlana’nin bu ¢agda yeniden anlamaya ihtiyag vardir.

Mistisizm, Metafor ve Retorik Uzerine

Insanlik tarihi baslangicindan bugiine bu ii¢ olgu, kavram, fenomen ya da her nasil
isimlendirilecekse terkip ile dogrudan ilgili oldu. Bu kelimler igerik olarak tiim medeniyet
havuzlarinda ¢ok 6nemli karsiliklar bulmustur. Ancak giiniimiizde anlasilan haliyle tarihsel olarak bati
teknesinde asagidaki etimolojik tamimlariyla 6nem kazandi. Oncelikle Mistik terimi, baslangicta gizli
bir kiilt veya gizem dininin hareket noktasini ifade eden Yunanca mystes isminden tiiretilmistir. Klasik
Yunanistan'da (MO 5. — 4. yiizy1l) ve Helenistik Cag'da (MO 323 — MS 330), gizem dinlerinin ayinleri
biiyiik olgiide veya tamamen gizliydi. Mystes teriminin kendisi de myein ("kapatmak"”, 6zellikle
gozleri veya agzi) fiilinden tiiretilmistir ve sir saklayan kisiyi ifade eder. Erken Hiristiyanlik,
Helenistik gizemlerin teknik kelime dagarcigini kendine mal etti, ancak daha sonra gizliligi reddetti ve
bu da gizemlerin anlaminda bir doniisiime yol acti. Daha sonraki Hiristiyan kullaniminda gizemler
veya mistik, doktrinsel olarak kabul edilebilir dini vecd bi¢imlerinin uygulayicilarina atifta bulundu.
(https://www.britannica.com/topic/mysticism)

Metafor kelimesine gelince, ylizyillardir anlami yaratici ve yaratici bir sekilde iletmek igin
kullanilan bir konusma sanatidir. "Metafor" kelimesi, "aktarmak" veya "aktarmak" anlamina gelen
Yunanca "metafor" kelimesinden gelir. Bu terim ilk kez Aristoteles tarafindan Siirde mecazi dilin
kullanimin1 tanimlamak i¢in “Poetika” adli eserinde kullanilmistir. Metaforun kullanimi, mitlerde,
masallarda ve diger hikaye anlatimi bi¢imlerinde kullanildig1 eski zamanlara kadar izlenebilir. Orta
Cag'da, karmagsik teolojik kavramlart biiylik 6l¢iide okuma yazma bilmeyen bir niifusa agiklamak i¢in
dini metinlerde metaforlar yaygin olarak kullanildi. Ronesans doéneminde metafor kullanimi daha
karmasgik hale geldi ve William Shakespeare ve John Donne gibi sairler tarafindan eserlerinde canli ve
akilda kalict goriintiiler yaratmak icin kullanildi. Shakespeare'in oyunlari, eserlerinin karmasik
duygularii ve temalarin1 aktarmaya yardimci olan metafor kullanimiyla 6zellikle dikkat ¢ekiyor. 19.
ylizyilda Emily Dickinson ve Walt Whitman gibi sairler, insan zihninin i¢ isleyisini ve dogal diinyanin
karmasikhigini kesfetmek igin metafor kullandilar. Ozellikle Dickinson, insan zihnini "asir1 dolu bir
silaha" benzetmek gibi alisilmadik metaforlar kullanmasiyla taniniyordu.
(https://eslgrammar.org/metaphor/)

Elbette retorik kavrami da batili siirecte bir tarafiyla da su sekilde bir hikdyeden dogdugu ifadede
edilebilir: 14. yilizyilin baslarinda, rethorike, "dilde belagat ve ikna sanati, baskalarini1 etkilemek igin
dili kullanma sanati", Eski Fransizca'dan retorike, rethorique (Modern Fransizca rhétorique) ve
dogrudan Latince retorikten, Yunanca rhé&toriké tekhne'den "sanat" bir hatip," rhétor'dan (genitif
rh&toros) "konusmaci, usta konusmaci, hatip; retorik dgretmeni”, Ozellikle (Attika resmi dilinde),
"halka acik hatip." Bu, rhesis "konugsma'", rhema "kelime, ifade, fiil", kelimenin tam anlamiyla
"sdylenen sey" ile ilgilidir (3) "konusmak" fiilini igerir. Klasik zamanlardan beri, dogal veya
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etkilenmemis olanin aksine, "yapay hitabet" gibi asagilayici bir 6neriyle "gosterisli beyanat" manasina
da gelmektedir. (https://www.etymonline.com/word/rhetoric)

Elbette kavramlarin da insanlar gibi dogum ani, gelisimleri, farkli roller iistelenerek farkli
temsiliyet ifa etmesi gibi ¢ok boyutu vardir. Bu manada hicbir kavram etimolojik ve semantik
degerine indirgenemez zira kavramlarin birgok boyutu oldugu agikca ifade edilmek zorundadir. Daha
onceki bir makalemizden oldugu gibi aktarmam gerekirse siireci su sekilde tarif etmek miimkiindiir:

Sosyal bilimlerde herhangi bir kavram ya da sembolik bir degisken olarak konumlandiriliyorsa
genelde bu kavram ya da olgu indirgemeci imgesel izdiisiimiiyle metriste yer edinmektedir. Bu olgu ve
kavramin epistemolojik, semantik ve paradigmasal diizenegi tartigjma konusu edilmeden imgesel
postulat sabitesi iizerinden ya da imgesel postulat sabitesi pompalanarak analiz baglangicina
kodlanarak degiskenlerin illiyet bagi bu algi iizerinden mesruluk kazanmaktadir. Kuskusuz bu
belirlenimler sosyal bilim metinlerinde yer yer de fen-bilim metinlerinde ¢okga basvurulan bir nakisa
seklinde goriilmelidir. Dogal olarak bu tekno-metodik carpikligin tiimcii ve sistematik bir bigimde
irdelenmesi gerekmektedir.

Simdi olusturdugumuz bu kategorileri su sekilde izah edelim:

1. imgesel kategori: Biling disilig1 hedef alan zihindeki toplam alginin, sembolik ¢agrisim seklinde
bir kavrama iligkin yaratilmis, yar1 psikolojik, kavramsal sabiteyi orgiitledigi bir kategoridir. Bireyin
rasyonel olarak, biitliin boyutlariyla izah edemedigi bir diizenek oldugu icin, indirgemeci gonderiler bu
yapiya kars1 ya yikici, ya da kayitsiz bir ilgi uyandirir. Sosyal bilimsel metinlerde ¢ogu kez bilincinde
olunmaksizin, bazi kavramlar bu imgesel yiikleriyle metaforize edilirler. Bu da o kavramlarin bilimsel
diizenekler icerisinde kendileri olmaktan baska bir seyin temsilcisi olarak var olmalarin1 saglar.
Kavram ve olgu potansiyel olarak manipiile olmus olur.

2. Semantik kategori: Kavram ve olgunun ontolojik ve islevsel bitiinlerini érgutleyen zihinsel
karsiliklar1 olan, belli dl¢iide stabil olarak viicut bulan anlam obekleridir. Islevsel olarak rasyonel
olmalarma karsilik, baglamsallig1 yansitmadigi i¢in dinamik manipiilasyona imkan saglayabilir.

3. Etimolojik ve epistemolojik kategori: Kavram ve olgunun dogusu, gelisimi ve serliveni
baglaminda gelisen dinamik bir bilgi siirecinden bahsedilebilir. Bir olgu ve kavramin baglamlarini;
tarihsel koordinatini, uygarlik koordinatini, bir olgu ve kavramin kendi i¢ iliski ve iletisimle dayali
koordinatini dikkate alan (Oztiirk, 2012, b) bir yaklasim olarak indirgemeye daha az imkan tantyan bir
diizenek saglar. Ancak epistemoloji de ait oldugu uygarlik zihin ve bilim tezgahinin bir sonucu oldugu
(Oztiirk, 2011: 51-63) i¢in bu modellemenin bir ¢iktis1 olarak total profesyonel ve inat¢1 kendine 6zgii
dogmatik bir manipiilasyona sebep olabilir.

4. Disiplin ve Paradigmasal kategori: Her olgu ve kavramin paradigmasal bir baglami s6z konusu
olabilir. Bu, paradigmanin iddiasinin anlagilmasi i¢in ne kadar elzemse, kavram ve olgunun o
baglamin disina tasirilarak anlasilmasi kavram ve olgunun anlasilmasi agisindan o kadar nakisali bir
durumdur. Burada paradigma ile kavram-olgu orgiitlenmesi esgiidiimlii olarak tanimlanamaz. Ayni
sekilde bir kavram ve olgunun bir disiplin i¢indeki rolii de bir baska disiplinin kullanimina
indirgenemez. Bu biling ayrismasmi (Oztiirk, 2011: 23) gérmezden gelerek bir metinde kullanimu,
kendine 06zgilin epistemik bir karmasaya yol agacaktir. Bundan ¢ok daha onemli olaniysa bir
paradigma, disiplin ya da ogretide bir kavramin bir¢ok baglamiyla ele alinacak olmasinin bir tek
kullanimiyla satin alinmasi riskidir.

5. Imajist kategori: Bir kavram ve olguya, istemli ya da istemsiz anlam yiikleyerek sabotasyona
ugratarak, kurgusal ve manipiilatif amaglarin bir araci haline getirerek, operasyonel mevzi tutma
lizerinden anlam yaratmayi orgiitlemektir. Burada niyete ait kasith ve araglarla orgiitlenmis siiregsel
bir macera vardir ve genelde bilimsel metinleri yonlendirerek manipiile eden yaklagimlarin basinda
gelmektedir. Yukarida bir olgu ve kavramin metin olustururken kullanilan teori, varsayim ve hipotez
icinde yargt kiimecikleri bigiminde ya da dogrudan bdyle bir sistematikten beslenmis bir
metodolojinin uygulama alani olarak kadim kavramlar i¢inde kimi dzel farklar yaratir. Iste bu anlamda
mistisizm, metafor ve retorik vb. kavramlar medeniyete 6zgii olarak cesitli farkli prensipler icerebilir.
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Niyet, istikamet, araglar, amel ve sonu¢ agisindan kimi kendine 6zgii mekanizmalar olusturabilir.
Bununla birlikte ayr1 bir imgesel ve simgesel 6nem kazanir.

Sonu¢ olarak mistisizm, metafor ve retorik her medeniyet havuzunda benzer bazi nitelikleri
yansitmakla birlikte farkli motivasyonlara ve farkli bicim ve tekniklere bagl olarak sekil bulabilir.
Bunun medeniyetler tarihi ve Mevlana 6zelinde ele alinabilecek bir¢ok analiz sahasi vardir. Ancak
uzun uzadiya analiz etme imkdnimiz olmadigi igin sinirhl prensipler diizeyinde bir temasla
yetinmemek zorundayiz.

Ancak sunu sdylemeliyim ki her medeniyet benzer araclar1 bagka medeniyetlerin kalintilarindan da
faydalanarak yeniden yorumlayabilir. Bircok benzerlikle birlikte o artik o medeniyetin deger sahasinda
yeniden fiyatlanmistir (modern ekonomik bir imge ile). Metaforik bir ifadeyle Platon, Antik Yunanda
baska Islam diinyasinda (Miisliimanlasarak Eflatun) baska modern dénemde (dzgiir ve elestirel
diisiincenin babasi) baska postmodern donemde (belki farkli fantastik arayislarin sembolil) de baska
bir adamdir. Yani yeniden ele alina bir adamdir. Elbette ortak noktalar vardir. Fakat medeniyet
tezgahinda yeniden dokundugu da caridir. Bu ayni sekilde kavramlar ve kurmacalar igin de gegerli bir
durumdur.

Nitekim Medeniyet ve Sosyoloji adli kitabimizda bu meseleyi detaylandirmistik, ama kaba haliyle
sOyledir:

Bir inang sistemi, degerler biitlinii ya da din, kendine 6zgii araglar gelistirebiliyorsa medeniyet iddiast
tastyor- yani, soylem tistiinliigliniin 6tesine gecerek giindelik hayat, sanat, mimari, bilim, egitim ve bilumum
beseri tiretimlerin dogal ortamini meydana getirmeyi basararak medeniyet vasfina biiriiniiyor demektir. Bir
medeniyet, bulustugu yeni araglar yeniden igeriklendirip insanligin hizmetine sunabildigi oranda kiiresel veya
evrensel karakteristige sahip olabilir. Nitekim Islam, sahip oldugu evrensel inang ve deger dizgesi ile
cikisindan ¢ok kisa siire sonra hizla kiiresel bir gii¢ haline gelerek diinyada biiyiik bir degisime neden olmus;
ayn1 zamanda karsilastig1 kiiltiir, teknoloji ve beseri iiretimlerin biiyiik cogunlugunu islamilestirmeyi de buna
paralel olarak bagarmistir. Bdylece, kendi dairesine dahil ettigi biiyiik insanlik kiimesine huzurlu, miireffeh,
entelektiiel derinligi olan, ahlak ve estetik temerkiizii etkin bir medeniyet tecriibesi gelistirdi. Bunun yani
stra hakim oldugu cografyadaki gayrimiislim unsurlar1 da barisik ve Islam toplumuna birgok bakimdan
entegre halde tutmayi da ihmal etmedi. Bununla birlikte sira dist muazzam bir medeniyet harmonisi
meydana getirme basarisi yabana atilir cinsten degildir (Oztiirk 2015).

Bir medeniyetin kamil hale gelmesi ise tiim yansi alanlarmi bir sekilde sanatsal iiretim ve estetik akil
lizerinden forme etmesiyle miimkiindiir. Iste ortagag Islam diinyasinda mimari, musiki vb. iistiin sanatsal
amaller yaninda metafor, retorik ve mistik kurgular1 akla ziyan diizeyde yeniden formiile edilebilmistir.
Bunun en 6nemli kamiti1 ise Mevlana gibi insanlarin diinyay1 ziyaret etmesidir. Ciinkii diinyaya deger
katacaklari anlagilmaktaydi. Nitekim anlayanlarin oldugu da rivayet edilmektedir:

‘Hayret; bir irmak, koca bir ummani pesine takmus, siirtikleyip gidiyor’.
Rumi’yi Yeniden Anlamak

Rumi! ismi bugiin birgok Anadolulu Tiirk i¢in tuhaftir. Ama Mevla’nin da adidir. Mevlana Farsga
yazmistir. Ama tuhaf bir sey yok her gergeklik kendi dogasi i¢inde anlagilinca metaforik-jetlaglarin
¢Oziimii anlagilabilir bir hikayeye kavusur. Zira Mevlana Rum degildir, yasadigr donem agisindan ise
kokeni degil inandig1 ve ortaya koyduklariyla anlasilirligin 6nemli oldugu bir ¢agdir. Mevlana biiyiik
bir Islam diisiiniirii, biiyiik bir siifi, sira dis1 bir sair ve kendine 6zgii biiyiik bir filozoftur. islam
medeniyetinin en 6nemli isimlerinden biri olarak kabul gormiis, sira digi hayati, bilgeligi biitiin bu

1 6 Rebiiilevvel 604°te (30 Eyliil 1207) Horasan’in Belh sehrinde diinyaya geldi (Feridin-i Sipehsalar, s. 22; Eflaki, 1, 73).
Ote yandan Divdn-1 Kebir’deki bir siirinden hareketle (I, 49) Sems-i Tebrizi ile bulustugunda (642/1244) altmis iki yasinda
oldugu, dolayisiyla dogum tarihinin 580 (1184) olmasi gerektigi ileri siiriilmiigse de (Golpmarh, SM, sy. 3 [1959], s. 156-
161), Hellmut Ritter bu iddiay1 gegerli bulmamistir (EI2 [ing.], II, 393). Mevlana, Mesnevi’nin girisinde adin1 Muhammed b.
Muhammed b. Hiiseyin el-Belhi diye kaydetmistir. Lakab1 Celaleddin’dir. “Efendimiz” anlamindaki “Mevlana” unvani onu
yiiceltmek maksadiyla sdylenmistir. “Sultan” manasina gelen Farsca “hudavendigar” unvani da kendisine babasi tarafindan
verilmigtir. Ayrica dogdugu sehre nisbetle “Belhi” olarak anildigi gibi hayatim1 gecirdigi Anadolu’ya nisbetle ‘“Rami,
Mevlana-i Riim, Mevlana-i Rimi” ve miiderrisligi sebebiyle “Molla Hiinkar, Molla-y1 RGm” gibi unvanlarla da

zikredilmektedir. (https://islamansiklopedisi.org.tr/mevlana-celaleddin-i-rumi)
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detaylardan cok daha kiymetlidir. Zira Mevlana dogdugu cografyadan, geldigi topraklara, dogdugu
tarihten, yiiridiigii sehirler, evet, bunlarin hepsinden daha biiytlik bir hikdyeye ilham verebilmis bir
adamdir. Adimi aldigi yerlere kiymet vermis, dokundugu ve yerlestigi sehirlere miihiir vurmus bir
bilgedir. Bir medeniyet bdyle adamlara imkan tanidik¢a, boyle adamlara yol buldukca biiyiir.

Dijital ¢agda bulundugu platformlardan daha biiylik bir isim ¢ikarmak miimkiin midiir? Zira
yazilimlar fenomenler iiretiyor. Fenomen, yani yazilim artigi mi diyecegiz, hayir, elbette bu kadar
degil, ama Mevlana ise biiylik bir medeniyetin catisin1 ylikseltmis, topragini bereketlendirmistir.
Ustelik soz ile siir ile hal ile dykii ile yar ile. Imdi sézlerinden calan romanlar bestseller, twitler hit,
tiktoklar mit. Kirintilar kesirli evrende yanki yanasinin simirsizliginda salindik¢a g¢ogalmaktadir.
Imajoloji adli kitabimda 23 yil 6nce mistik dogu dansi diye yeni anlam kazanan plastik semah
yansisindan bahsetmistim (Oztiirk, 2001). Peki, bu ¢agda sahici bir Mevlana’ya yer var midir?

Kriz sosyolojisine girisinde sdyle demisim: Filozoflarin ve bilim adamlarinin yerini misyoner
sermaye gruplart ve kiiresel lobilere ait tekelci dergiler aldi. Sinirli ve maksatli temalar, besinci sinif
algoritma oyunlariyla izah edilen kifayetsiz copy fikirler. Icazet dagitan simrsiz isporta tezgahlari,
cesitli merkezlerden kesintisiz sufle alan medyanin propaganda marabalari, kapris ve kompleksten
gayrl sermayesi olmayan tasra entelektiieli, yeni kusaklara sifa ve umut dagitan kuantum bacilar1 ve
daha nicesiyle bilimin, ilmin, sanatin, zarafetin ve estetigin en biiyiik okullari.

Mevlana’nin yasadig1 ¢ag kolay bir ¢ag degildi. Ama medeniyetin krizini g¢esitli cenahlardan
sisteme kavusturan medreseler, tekkeler, siithaneler ve nice bilylik adamlar vardi. Bu ¢agin en biiyiik
sorunu bu entelektiiel kaosu kendi cenahindan sisteme kavusturacak, temellendirecek estetize edecek
boyle adamlardan uzak olmasidir. Acgikcasi ne toplumlarin ne de diger aktdrlerin bunlara tahammiil
edemiyor olmasidir. Kurulu tiim tezgahlar boyle adamlar olmasin diye yeminli. O zaman yasasin
kuantum bacilar, falcilar, ve tabi digerleri.

Sonuc¢

Her medeniyetin yaslandigi inan¢ ve deger sistemleri vardir. Kimi medeniyetler inang ve deger
sistemlerini satin alarak onlar1 yeniden formiile eder. Ornegin bu baglamda Roma Hristiyanligin inang
ve deger sistemlerini evrensel manevi motivasyonlar agisindan elverigli gordii ve baglangigta ¢ok sert
bir press uyguladig halde (¢iinkii motivayonlari dogrudan Romanin motivasyonlarini sarstyordu) daha
sonra biinyesine alarak yeni bir iglev kazandirmis oldu. Bu uzun uzadiya tartisilmasi gereken bir konu.
Ama Islam inang ve deger sistemi medeniyet insa edebilmis; ¢iinkii deger ve inang insas1 esnasinda
uzlasmamis ve uyarlanmamistir, ama tiim insanhig kapsayan mekanizmalar {iretmeyi basarmistir ve
daha sonra da diger medeniyetleri donistiirebilmistir. Bu esnada karsilastigi  seyleri
kendindenlestirerek, himaye ederek, koruyarak ve tolere ederek kapsayici bir medeniyet inga etmistir.
Bugiinse bir¢ok sebepten medeniyet etme bakimindan biiyiik krizler yagamaktadir.

Bu krizin en biiyiik yogunlastig1 alan inan¢ ve deger siteminde degil genelde medeniyet {iretme
zorlugu Ozelde ise insami rehin alan her donem kendine 6zgii yeniden sekillenen retorik
mekanizasyonlar, meteforik ikna araglari ve mistik motivasyonlarin organizasyonudur. Bunlar
organize etmeyi Mevlana ¢ok iyi basardi. O piir bir filozof degildi. Piir bir bilim adami da degildi.
Temelsiz ugar1 bir metafor ustas1 da degildi. Islam inang ve deger sistemini medeniyetin zirveye
ulastigi mecaz mekanizmalarini felsefeyle orgiiledi, esyanin tabiatini hikmetle bezedi, zahiri batinla
yordadi, batin1 goze, gézii gonle yogurdu.

So6zli amale ameli niyete yordu. Kaynagi olmayan gercegi kaynaga buharlastirdi. Sirlari ifsa,
smirlari inkisaf eyledi. Biz de onu dinledik;

Bisnev inney ¢iin sikayet mi kiined/Ez ciiddyihd hikayet mi kiined

Su neyin nasil sikdayet etmekte oldugunu dinle. Onun feryadi ayriliklarin destani, hikdyesidir.
(https://www.semazen.net/mesnevinin-ilk-18-beyti/)

Peki, bugiin Mevlana bize ne sdyler?

Nagizane kendimce s0yle derim; Hikmetine varamadigin hakikatin sirri beyhudedir.
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Oyle ya laboratuvarlar, bilim adamlar1 bize gdzyasimn tiim siireclerinden ve igeriklerinden haber
verebilir, sirlarim ifsa edebilir. Ama bir mazlumun gdzyasinin ne anlama geldigini hangi formiille
anlatabilirler? Onlar bilim adamidir bililer hiicrenin sirlarini, ama mazlumun gozyasini anlamak
hikmetine ram olmak i¢in Adam olmak gerekir.
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2. ULUSLARARASI MEVLANA DUSUNCESINDE BESER{
MUNASEBETLER SEMPOZYUMU 8-9 ARALIK 2022

SARAYEVO’DA SEB-I ARUS iHTiFALERI
Ayten ARDEL"

Giris

Sarayevo’da tarihte cesitli tarikatlarin yaninda Mevlevilik de biiyiik iltifat gérmiis ve taraftar
bulmustur. Bilhassa sehir merkezlerinde faaliyet gosteren Mevlevilige Sarayevo’da vesikalara dayali
XV. yy.dan itibaren rastliyoruz. Bosna Sancak Beyligi yapan Isabey Ishakoglu’nun bir Mevlevi
zaviyesi kurdugunu 6greniyoruz.(Y) Tarihi vesikalara bize yalmiz Sarayevo’da degil, Yugoslavya'nin
bircok biiyiik sehrinde Belgrad, Uskiip, Mostar, Konyic ve Nis gibi Mevlevi tekkelerinin var oldugunu
gostermektedir.® 1659 yillarinda Bosna’ya bir seyahat yapan Evliya Celebi Seyahatname’sinde bu
yillarda Sarayevo’da bir Mevlevi tekkesinin varligini soyle anlatmaktadir: “Sarayevo’da Kirk yedi
adet dervis tekkesi vardi. (Mevlevi tekkesi) Milyacka nehri kiyisinda cennet bag: gibi bir yerde olup,
semahaneli ve meydanli yetmis, seksen adet fukara hiicreli, mutrib mahfilli, imaret ve asevi olan bir
Celaleddin Rumi tekkesi vakfidir ki seyhi bilgi sahibi dervislerden, duasi kabul olan bir zattir”.®
Evliya Celebi’nin bahsettigi bu Mevlevi tekkesi daha diine kadar ayaktaydi. Ancak 1957 yilinda
Sarayevo’nun yeni sehir plan1 uygulamalar1 sirasinda tekke yikilmistir. Mevlana’nin Divan-i Kebir,
Mektubat, Mecalis-i Seb’a, Fihi Ma-fih ve Mesnevi® adli eserlerinin icerisinde Bosna’da en c¢ok
Mesnevi’si okunmus ve okutulmustur. Hatta bazi vakifnamelerde ise vakif sahipleri Mesnevi’nin
okutulmasin sart koymuslardir. Boylece Tevekkiili Dede, Seyh Abdiilfettah, isevi¢ ve Bakir Baba gibi
biiyiik Mesnevihanilar yetismistir.® Osmanli Imparatorlugu’nun Bosna’da hakimiyetinin sonra ermesi
ve Avusturya-Macaristan Imparatorlugu’nun istilasina ugramasindan sonra da devam etmistir,
Mehmed Cemaluddin Causevi¢, Mutaga Mergemic gibi Mesnevihanlar yetismistir. Mesnevi’yi okutma
faaliyetini 1966’dan 1988 yilina kadar Seyh Feyzullah Hacibayric ifa etmistir. Hacibayri¢ 1990 yilinda
vefat etmeden iki sene dnce bu gorevi Hac1 Hafiz Halid Efendi Hacimuli¢’e devretmistir. Hac1 Halid
Efendi Hacimulic 2011 senesinde vefat edinceye kadar bu gorevini siirdiirmiistiir. Hacimulig
Efendi’nin vefati {izerine Mesnevihanlik gorevini talebesi Hafiz Mehmed Karahoci¢ devam
ettirmektedir.

Sarayevo’da bugiin eski Mevlevi tekkesi ayakta olmamakla beraber Saraybosna Mevlevihanesi
yeni yerinde inga edilmistir. Mevleviligi temsilen Hac1 Abdullah Fogak Bey bulunmakta ve Mevlevilik
bir dini gelenek olarak siirmektedir. Denebilir ki bu tasavvufi diisiince Bosna’da Mevlevi tarihine
mensup olanlar arasinda bir moral ve kiiltiir miras1 olarak yasamaktadir. Hala stirmekte olan Mesnevi
derslerinin yaninda tebligimizin konusunu olusturan Seb-i Arus ihtifalleri de hadisenin bir diger
yOniinii olugturmaktadir.

Unesco’nun 1955 yilim1 diinyada Mevlana yili ilan etmesi ile Tiirkiye’de diizenlenmeye baglayan
Seb-i Arus ihtifallerinden iki yil sonra yani 1957’de Sarayevo’da ilk Seb-i Arus ihtifallerinin
diizenlendigini goriiyoruz. Konu ile alakali Tiirkiye’den ilk bilgileri Makedonya Reis-iil ulemas1 6zel
damisman1 Abdurrahman Mehmet Bekce getirmistir.® Biiyiik ihtimalle Sarayevo’da Seb-i Arus
ihtifallerini yapma diistincesini fikir babasi bu zat olsa gerektir. Sarayevo’da ilk Seb-i Arus ihtifali
Mevlana’nin vuslat sene-i devriyesi olan 17 Aralik 1957 tarihinde biiyiik Mesnevihan Hact Muyaga
Merhemig¢’in evinde yapilmigtir. Bu ilk ihtifalde Mevlana’nin ruhuna Kur’an’dan bir asere, Sems-i
Tebrizi’nin Nat-1 Peygamber’i, Seb-i Arus gazeli (Fars¢a ve Bosnakga olarak) ile bir Hatim dua
okunmustur.”” Bu seneden itibaren Sarayevo’da bugiine kadar her 17 Aralik tarihinde diizenli bir
sekilde Seb-i Arus ihtifalleri gerceklestirilmistir. 1959’a kadar Seb-i Arus ihtifalleri Mesnevihan Haci
Muyaga Merhemi¢’in evinde yapilmistir. Bu tarihte hact Muyaga 6lmiis Seb-i Arus ihtifali o sene kizi
Hafiz Mula Hanimin evinde gergeklesmistir. Bunda sonra yapilan Seb-i Arus ihtifalleri Nadmlini,
Hac1 Sinanova gibi tekelerde ve Sarayevo’nun camilerinde yapilmaya baglanmustir.

* Arastirmaci-Yazar. Bagbakanlik Osmanli Arsivleri Emekli Uzman.
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Sarayevo’da Seb-I Arus Ihtifaler

Ik Seb-i Arus ihtifallerinin programina sonralari ilahiler ve Mevlana’nin Mesnevi’sinden bir ders
verilerek zenginlestirilmistir. Bilhassa Yunus Emre’den

“Askin ile agiklar
Yansin yar Resulallah
I¢ip asin sarabin
Kansin ya Resulallah “

dortliigliyle baslayan ilahi Tiirk¢e olarak okunmaktadir. Tiirkiye’de de yapilan ihtifallerde de okunan
“Serveri Ser Biilendimiz” ilahisini de Seyh Haci Feyzullah Hacibayric semazen basi Hiiseyin
Holat’tan alarak Sarayevo’ya getirdigini ifade etmektedir. Siiphesiz ki Bosnakcga ilahiler ve hatta
Tiirk¢e-Bosnakea karisimi ilahiler de okunmaktadir. En giizel ilahiyi okuyan Mustafa Orman ve Recep
Zahirovig’tir. Bu programlarda Mesnevi derslerini verme isini 1957°den beri Hafiz Hac1 Hacimulig
Uistlenmistir. Yapilan her Seb-i Arus ihtifalinde Seb-i Arus gazelinin hem Fars¢a hem de Bosnakgasina
yer verilmistir. Gazelin bugiine kadar Bosnakcaya bir¢gok terciimesi olmustur. Ancak bu ¢evirilerden
en miikkemmeli Esref Kovacevi¢’in terciimesidir. Bu yilizden yalniz onun terciimesi okunmaktadir. Bu
ihtifallerde ayni zamanda tarih, tarikat ve tasavvuf konusunda tebligler sunuldugu da olmustur.
Bugiine kadar teblig sunanlar iginde ilk siray1 35 tebligi ile Hac1 Feyzullah Hacibayri¢ gelmektedir.
Hac1 Hafiz Halid Hacimuli¢ 14, Hafiz Mahmut Trali¢ 13 ve Hact Mehmet Muyezinovi¢ 9 tebligi ile
onun arkasindan gelirler. Fakat tarikatin sembolleri haline gelen musiki ve semanin ihtifallerde higbir
zaman yer almadigini goriiyoruz.

Ihtifalde yer alana tebligler ve metinler 1961, 62, 65, 66, 69 yillarinda Glasnik’te yayimlanmus.
1957, 58, 59, 60, 63, 64, 67, 68 yillarinda bunlar nesredilmemistir. 1970-1972 yillarinda Preporod
gazetesinde 1974 yillarinda itibaren ise adi gegen tebli§ ve metinleri Seb-i Arus adli bir dergi
nesredilerek muhafaza altina alinmistir. Bugiine kadar boyle sekiz adet (1974, 79, 81, 82, 83, 84, 85,
86) Seb-i Arus dergisi yayimlanmistir. Bu risalelerin 1981°den sonra giliniimiize kadar diizenli olarak
yayimlandiklarini gériiyoruz.

Ayrica Bosna Hersek Cumhuriyeti’nde 1974 yilinda Tarikatski Centar (Tarikat Merkezi) kurulmus.
Seb-i Arus ihtifallerinde bu tarihten itibaren ¢esitli tarikat mensuplarinin da katilmasiyla resmi olarak
diizenlenir olmustur.®

Sarayevo’da bugiin her yil yapilan Seb-i Arus ihtifalleri disinda Tiirkiye’den 1980 yilinda
Mevleviligi temsil icazet alan Hact Abdullah Fogak her on bes gilinde bir Mevlevi ayinini Potok
Tekkesinde yonetmektedir. Boylece Mevlana ve onun diisiincesi bugiin halen Sarayevo’da ¢ok agik bir
bicimde de Miisliiman Bosnalilarin yiireklerinde ma’kes bulmaktadir.

Goriiliiyor ki Seb-i Arus ihtifalleri yalniz burada, Konya’da Mevlana’nin mekaninda degil, buradan
binlerce kilometre uzakta Sarayevo’da da yapilmaktadir.
Kaynake¢a
1) Vakufname iz B I H XV i XVI viyek, Sarayevo 1985 Oriyentalni institut s. 9-25.
2) Dzemal Cehayic, Derviski Redovi, Sarayevo 1986, s. 30-31
3) Evliya Celebi, Seyahatnamen, sekizinci kitap, Mehmet Zillioglu, Istanbul 1970. s. 289.
4) Abdiilbaki Golpimarli, Mevlana Celaleddin, Istanbul 1985 dordiincii basim, s. 268-273.
5) Basagic Bosnaci i Hercegovci u islamskoy knyijevnosti Sarayevo, 1968, s. 107.
6) Seb-i Arus, Povodom 700 godisnice smrti Mevlana Dzelaludina Rumiye, 1974, s. 5.
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MAULANA ROMI THOUGHTS IN PAKISTANI MADRASSA
EDUCATION SYSTEM

Ahmad ALI*

Abstract

Moulana Jalaluddin Balkhi famous with Moulana Romi (September 30, 1207 Balkh Afghanistan- December
17, 1273 Konya,Turkey. After the four main falls in the Muslim worlds (Fall of Baghdad, Fall of Spain, Ending
Ottman empire and spitting of Palestine) the Muslim world is orphan and cannot raise the original slogan. They
only satisfy themselves with the quotes of great people. Maulana Romi quotes satisfy the Muslim world to a
great extent. Romi has a great place in Pakistani and Indian Literature. A lot of books fixed with Romi but his
most authentic and famous book “Masnavi of Moulana Room” is being stored, translated and taught in Deobandi
syllabus. It is still in practice in original form in Persian language. The said book is so important that it has been
translated in Urdu language with different names. The great poet Allama Muhammad Igbal “known the Poet of
East” message of “self” is also the copy of Maulana Romi message of love and self of humanity. The other
religious poets i.e. Abdur Rahman Ba Ba a great Pakhtoon saint, whose poetry is mainly based on “love with
Prophet and hand overing himself to God” Ghani Khan “love with God “messages are indirectly linking with
Maulana Roomi. The other books of Romi are indirectly taught in Pakistani Schools/Madrassas. One of the most
Rumi's importance is the rise above religious, national and ethnic borders. Maulana Romi teachings inspired the
religious, nationalists and true politicians in Pakistani and Indian societies to a great extent. The modern Muslim
leaderships are indirectly and the entire Sufism school of thoughts are directly under the influence of Romi
messages in the study area. One can find countless scholars and Sufis inspired from Romi thoughts in Indo-Pak
traditional society.

Keywords: Romi, Tabrizi, Pakistan, Deoband, Religious, Nationalism, Sufism Asian Poets and saints.
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MEVLANA’DA BESERI MUNASEBETLERIN KAYNAGI OLARAK
AHLAK

Sami SENER *
Ozet

Mevlana Celaleddin-i Rami, Islam Tasavvuf hareketinin en &nemli sahsiyetlerinden biri olarak kalmamus,
ayni zamanda tiim insanhiga islam dinin énemli mesaj ve bakis agilarim1 sunarak, dinin kusatici sevgi ve
merhametini dile getirmistir. Mevlana’nin bu 6zelligi, 6ncelikle onun bilgi yoniinii yaninda, daha ¢ok; ahlaki
sorumluluk konusunu 6ncelemesinden ileri gelmektedir.

Mevlana, Islam dininin insana ¢ok yonlii ve derinden bakisini; diger tasavvuf erbabi gibi pratik bir yasama
felsefesi haline getirmis ve daha sonra, bu yasama felsefesinin insani ve medeni kurallarini ortaya koymustur.

Ahlak, aslinda bir yasama tarzidir. Elbette ki bu yasama tarzinin, belirli bir bilgiye dayanmasi gerekir.

Bu tiir bir ilahi bilgi insan tarafindan, toplumla olan iligkilerini diizenleyici bir bilgidir. Fakat bu bilginin de,
iyi bir davranis sistemi ortaya koyabilmesi, o bilginin 6ziimsenmesiyle miimkiindiir. islam dini, insan1 herhangi
bir maddi veya siyasi bir temele bagli olmadan, sadece insan oldugu i¢in benimsenmesi gereken bir varlik
oldugunu dile getirmektedir.

Islam, peygamberi “Giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim” demistir. Bu 6zellik; Tasavvuf kiiltiirii
icinde insanin Allah ile birlikte hayati idrak etmesi ve ona baglilik icerisinde olmasi demektir. Bir diger ifade ile
hayati anlay1s, hassasiyet ve samimiyet diinyasi iginde gergeklestirebilmesidir.

Mevlana, sozden ziyade 6ziin 6nemli olduguna isaret ederek, bu tavri; kendi hayatinda gergeklestiren ender
bilge insanlardan biri olmustur.

Bu ¢alisma, giiniimiizde sembol bir kavram haline gelen ahlakin, sosyal miinasebetlerde nasil anlagilmasi ve
gerceklesmesi gerektigini aciklamaya c¢alismaktadir. Bu konu ile ilgili analizler, Mevlanad’nin diisiince ve
davranis perspektifinden degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Sevgi, Ahlak, Beseri Miinasebetler, Hikmet, Kiiltiir.

Abstract

Mevlana Celaleddin-i Rimi, not only one of most important figure of sufi tradition he at the same time, he
had presented love and compassion of Islam as its important message and perspective to all humanity.

This character of him is appeared at ethical responsibility field more than his knowledge side.

Mevlana had rendered practical living philosophy of Islam that is humanitarian side and very dimension like
other sufi people and then he established humanitarian and civil rules of it. Ethic in fact it is a life style.
Normally any living style has to be stand a knowledge.

This kind knowledge is a divine knowledge which regulative the human relations with society. But realizing
of good behavious of this knowledge, it is possible the assimilate of it by human being. The religion of Islam
explains that human should be adopted as a only human not only any with materialist or political speciality of
him/her.

The Prophet of Islam says: “I was been sent for to complete of good ethic”. This character, means
understand the life together with Allah and within loyalty to Him as Sufi culture. With other words, it means that
make realized of the life with understanding, sincerity and sensibility. The attitude of Mevlana as point out that
“core is more important from Word”, show that he has been huge person as realizing this rule.

This study try to explain how the ethic understand and realizing in social relations from the perspective of
symbolic concept. Analysis in this subject, it willi be valuated from the perspective of thought and behavior of
Mevlana. Analysis in this subject, it will be valuated from the perspective of thought and behaviour of Mevlana.

Keywords: Love, Ethics, Social Relations, Wisdom, Culture.
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Mevlana’da Beseri Miinasebetlerin Kaynag: Olarak Ahlak

Giris
Mevlana, islam dininin ruhi ve manevi yéniinii giiclendirmek ve insanin daha hassas bir diinyaya
tasinmasini saglayan tasavvuf hareketinin en belirgin simalarindan biridir. Onun temel fonksiyonu,

insanlar arasi iligkilerin ahlaki zeminde gerceklesmesi i¢in, insanin niteliginin taninmasi ve onun
gergek bir varolus suuruna erebilmesini saglamaktir.

Bu durum, ayni zamanda disiiniiriimiiziin ahldk anlayisin1 ve ahlaki yargilarm belirlenmesi
konusundaki yaklagimini belirginlestirmektedir Ahléaki iligki, insanlar arasindaki en temel iliski
tiirlerinden biridir ve temel vasfi “deger kavrami”n1 6ne ¢ikarmasidir (Durak, 2006:1).

Ahlakin degerler sistemi olarak hayata aktarilmasi, onun daha net ve belirgin bir hale gelerek,
sistemli bir yagayis sistemi olarak benimsenmesini saglamaktadir.

Ahlak, bir yoniiyle felsefi, diger yoniiyle pratik bir sosyal davranis kurali olarak ortaya ¢ikan ve
kiiltiirel yonii agir basan bir davranis diizenleyicisidir. Bu yiizden, insanlik tarihi boyunca 6énemli fikri,
manevi ve zihni ¢abalarin destegiyle kurumlagmustir:

Felsefenin en kokli ve dnemli konularindan birini olusturan ahlak, konusunu olusturan unsurlarla,
insana Ozgii, insan merkezli, insan hayatin1 kusatan ve bu yoniiyle evrensel, evrensellestirilebilir
degerler alanidir (Durak,2006:2). Ahlakin, alan ve ilgi konusu olarak evrensel olmasina karsilik, her
ahlakin kaynagin aldig1 ilahi veya beseri felsefeye gore sekil aldigim da belirtmek gerekmektedir. Bu
yiizdendir ki, toplumlarin ahlaki diisiince ve iliskileri birbirinden farkli olmaktadir.

Ahlakin sadece evrensel yoniinlin olmasi, onun pratik hayatta fonksiyon gérmesine ve kalict bir
Ozellik tagimasina sebep olamamakta, ahlakin pratige doniiserek insan toplumlariin hayatina diizen ve
anlam katmasi gerekmektedir. Mevland ve onun ekoliindekiler, ahlakin sadece teorik ve iyi niyet
temennileriyle varlik gosteremeyecegini, insanin kendini manevi ydnden disipline etmesiyle
gergeklesebilecegi hakikatini, diisiince, uygulama tarzi ve gelistirdikleri yasama bi¢imi ile ortaya
koymaktadirlar.

Ahlakin, somut bir gercege kavusmasi, insan-1 kamil denilen bir 6zellik ve nitelige ulagsmasiyla
gergeklesebilecegi, tasavvuf kiiltlirii ile ortaya konulmustur. Bu insani olgunluk diizeyi, her tiirli
cografya, 1rk ve hatta dini bile igine alabilecek kusaticilifa ve genislige sahip bir “yasama kiiltiir’niin
ortaya ¢ikmasina imkan verebilmistir.

Bundan dolay1 evrensellesmek, insan-1 kdmil kavraminin ifade ettigi boyutu yakalayabilmek, ancak
kiiltiiriimiiz iginden olusturabilecegimiz bir yaraticiligi, evrensel bir seviyede yasamak ile mimkindir.
Ancak boyle bir bakis agisiyla ahldkimizi toplumlarin paylagimina agabilir, biitiin insanliga karsi
sorumluluk duygusunu belirginlestirebiliriz (Giirsoy,2008:46-47). Insan-1 kamil, sadece sozlii bir
bilgelik olmanin Gtesinde, davranis ve tutumlarin da ahlaki degerler esliginde gergeklesmesiyle
saglanabilmektedir.

Mevlana, soz ve dizeleriyle, ahlak felsefesinin 6zelliklerini hayata ve toplumlara aktarirken, ayni
zamanda bu felsefenin hayali ve ucuk bir sdylem olmadigini, bizzat s6z-davranig ekseninde ortaya
koymus, insan iliskileri ve sosyal hayatin kapisini goniil diinyasina agan bir bilge olmustur:

Mevlana Tasavvufun ahldki boyutunu one ¢ikarmaktadir. Bu agidan onun ahldk ogretisini
belirginlestiren iyi ve kotii kavramlari, ayni zamanda bu goniil insaninin, Insan-Allah-Kainat
anlayisinin birbiriyle baglantisini da ortaya koymaktadir.

Mevlana’nin eserleri incelediginde, insani ve onun tabiatin1 olduk¢a canli, veciz ifadelerle,
psikolojik tahlillere yer vererek ortaya koyuldugu goriilmektedir: Insamin ahlaki, sosyal ve insani
yont, ahlaki ogiitler, tasavvufl kavramlar, ¢esitli hayvan karakteri kullanilarak metaforik bir tslupla
ifade edilmektedir (Durak, 2006:3).

Aslinda bu metod, bir¢ok Islam aliminin topluma mesajlarini iletmede kullandig1 canl bir anlatim
iislubudur.
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Ahlakin Ozelligi

Ahlak konusu, iyi tutumlarin yaninda sosyal anlayis ve kavrayis gibi ozellikleri biinyesinde
barindirmaktadir. Ahlakin, kendiliginden ortaya ¢ikmadigi, belli bir kiiltiir ger¢evesinde gelisen egitim
ve sosyal iligkiler yoluyla bir yasayis tutumu ortaya koydugu bilinmektedir. Dolayisiyla, insanin
davranislarina bakarak, nasil bir egitim ve hayat anlayis: icerisinde oldugunu anlamak miimkiindiir.
Mevlana, insan davramiglarimi analiz ederek, bu davramiglarin niteligini, varliklarin 6zellikleri
iizerinden anlatip, insanlarin anlamasini saglamak istedigini goriiyoruz:

Islam diisiincesinde nefsin, nebati, hayvani ve insani olarak ii¢ kisma ayrilip incelenmesi anlayisi
Mevlana tarafindan da benimsenmektedir. Bu anlayis dogrultusunda hayvani nefs ile insani ruhun
fonksiyonlar1 {izerinde durulmaktadir (Yakit, 1993:69). Insanin ¢abasi, hayvani nefsin, insani ruh
seviyesine ulastirilmasini saglamaktir.

Mevlana, Bati1 antropolojisinin insan ve hayvan arasindaki benzerligini sadece fiziki ve organik
acidan ele almasina tam da ters agidan yaklasip, bu farkliligi duygu ve diisiince agisindan ele alarak,
aslinda varliklarin farkliligini hiyerarsik bir sekilde agiklamaktadir.

Mevlana, ruh ve beden ikilisinin birlikte ve ayni istikamette bir isleyis icerisinde olmamasinin,
cesitli sikintilara sebep oldugunu anlatarak, iki farkli diinyanin birbirini tamamlamasi gerektigini
eserinde dile getirmektedir. “O, can gibidir, cihan beden gibi. Beden; iyiyi, kotiiyii, canin tesiriyle
kabul eder” (Mevlana,1990:1764). Burada, biiyiik goniil adaminin; aslinda ruh ve akil gibi iki insani
deger arasindaki birlikteligi vurgulamaya caligtig1 sdylenebilir.

Mevlana, insandaki kétiiliiklerin, maddi oldugunu sdylerken; giiniimiizde esya ve statiiye yonelik
cesitli ihtiras ve catigmalarin da kaynagini, insanin kendi disindaki objeleri, oldugundan fazla 6nemli
kabul ederek, insani ve sosyal iliskileri ikinci plana atan yanlighga isaret etmektedir. Gergekten de,
giiniimiiz modern diinyanin en biiyiik eksikligi, insanin kendini maddeye esir ederek, biitiin yanlis ve
hatal1 tutumlar1 bu objeyi korii koriine elde etmeye calismasindan kaynaklandigi goriilmektedir:

Mevlana’ya gore kotiiligiin kaynagi maddedir ve bu kotiiliik ileride isaret edilecegi gibi arizi ve
nisbidir, asil olan, biitiin dleme hakim olan unsur iyilik (hayr)dir. Mevlana 6gretisinde Mutlak kotiilik
bu dlemde ve ahiret dleminde bulunmamaktadir. “Gériiyorsun ya, diinyada mutlak olarak kotii bir sey
yoktur. Kotii, buna nispetle kotiidiir” (Mesnevi, 1990:C. IV., b. 65). Mevlana’nin, kotiligin
maddeden kaynaklandigi aciklamasi ve bunun siirekli olmadigin1 belirtmesi, insanin maddeye olan
bagliligmin gegici olup, siirekli olmadigi gergegini dillendirerek, insanin bu dnemli eksikligini telafi
edebilecek kabiliyette oldugunu ortaya koymaktadir.

Mevlana; halk arasinda klasik olarak diinya ve ahiret ikilisine verdigi manaya farkli bir agiklama
getirmekte ve kotiiliigiin ne diinya ve ne de ahiret ile iligkili olmadigini, bizzat insanin kendi hata ve
eksikliklerinden kaynaklandigini agik¢a ifade etmektedir. Ayrica, mutlak kétiiliik diye bir kavramin
olmadigini, kisilerin ahlak ve inaniglar1 dogrultusunda iyilik ve kotiilik ayiriminin ortaya ¢iktigin
belirterek, bu konuda higbir dig etkenin rolii olmayip, bizzat insanin kendisinden kaynaklandig: tezini
ortaya getirmektedir. Bu degerlendirme; bir¢ok filozof ve diisiiniiriin, iyiligi insan disindaki faktorlerle
aciklama tavrina tam da ters bir agiklama olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica, insanin sistemli ¢aba
ve gayretiyle, bu kotiiliikk huyunu degistirebilecegine de isaret etmektedir.

Mevlana, gerek Kur’an ve Siinnet gibi ilahi kaynaklarm bilgisi ve gerekse, insan psikolojisine vakif
olma ozelligi ile, bir “karakter analizi yaparak, iyi ve kotli kavramlarinin “deger tasiyic1” ozelligi ile
birbirinden ayrildigin1 Mesnevi’de dile getirmektedir:

“Lyiyi bilmedikge kotiiyii bilemezsin..ey yigit, zit, ziddiyla goriilebilir “(Mesnevi,a.g.e.:13)

Bu agiklamasiyla da, iyilik ve kotiiliigiin, birbirini agiga ¢ikarmada 6nemli bir degerlendirme kriteri
olabilecegini sdylemektedir.

Insanin irade kuvvetinin, dogru ve yanlisi segmekte dnemli bir gii¢ oldugunu sdyleyerek, kisinin
dogruyu arama ve bulma, ondan sonra da bunu hayatinda gergeklestirme gibi, tutum ve davraniglara
temel olacak akil kaynakli bir nitelige sahip olmasi gerektigine isaret etmektedir. Onun hedefledigi

nitelik, ahlaki kapasite ve olgunluktur:
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Bundan dolay1 ahlaki olarak yetkinlesmenin temelinde aklim1 dogru kullanmak, bedeni arzu ve
isteklere kendini kaptirmamak gelmektedir: “Nefsin, kotiiliik saraplart var ki o kotii kisiyi bunlarla
yoldan ¢ikarir”! (Mesnevi,a.e.,IV.2688-2689). Mevlana bu agiklamasiyla, ahlakin gelisebileceginin de
isaretini vermektedir.

Insan iligkileri ve Ahlak Nitelik

Mevlana, eserlerinde insanin tutum ve davramig analizlerini yaparken, davranislar ile karakter
arasindaki bagi ele almakta ve olumsuz ve yanlis davranislarin sahibini, hayvanlarin goriintii olarak en
cirkini olan esek ile eslestirmektedir. Burada, hayvanin 6rnek olarak gdsterilmesi, onun akil ve
iradeden mahrum bir varlik oldugunu da belirterek, kotiiliige kaptiran kisilerin aslinda, akillarini
kullanmay1 beceremediklerine temas etmektedir. Insanm ise, ahlak ile diger varhiklardan ayrilan
onemli bir 6zelligi olduguna dikkatleri ¢eken Mevland, insanin; dogruyu aramak gibi 6nemli bir
0zelligi olmasi gerektigine de dikkatleri gekmektedir:

“Insanliktan mi bir cevhere sahipsin, eseklikten mi?” ifadesiyle dile getirilen husus, insanin
kotiiliige kendini kaptirmasinin ancak kendisini kotii kilacagidr: “Kim, renge, kokuya mahpus kalirsa,
zahit olsa bile huyu iyi olmaz, dar canlidir. Bu daracik duraktan ¢ikmadikca nasil olur da ahldk
diizelir, gonlii ferahlar?” Insamin asli mahiyetini ortaya ¢ikaracak bir arayisin icinde olmas: temel
hedeftir. (Mesnevi,a.e.,3531-3532). Mevlana, burada ahlaki degerlerin, insan1 genis bir diinyaya
ulastirdigini ve bagnazliktan kurtardigin1 belirtmektedir. Ciinkii ahlak, davranisa ait bir kurallar
toplamini insanin hayatina hakim kilmay1 saglamaktadir.

Baz1 kimselerin, ¢evrelerinde meydana gelen olaylari, baska olaylara veya kisilere baglayarak,
kendi sorumluluklarini {izerlerinden atmaya gaba gosterdiklerini diin oldugu gibi, bugiin de goriiyoruz.
Hatta, “Kader”i de buna sebep olarak gosterenler bulunmaktadir. Mevlan, insanlarin basma gelen
normal olaylarda, kisinin iyiyi ve kotiiyli analiz edebilecek bir sekilde diinyaya gonderildigine temas
ederek, kisinin; ¢evresindeki birgok olumsuzluklar1 giderebilecek giigte oldugunu sdylemektedir. Ona
gore, bunun da yolu, kisinin kendi huyunu egitim ile iyi yone kanalize edebilecek bir ¢abaya sahip
olmasidir.

Mevlana, insan iligkilerinde énemli bir konu olarak, kisinin arkadas ve dostunu iyi se¢mesini ve
bunun getirecegi fayda ve zararlarin niteliginden bahsederek; sosyal iligkilerin saglikli bir temele
oturmasinda, insan karakterinin dnemine temas ederek, bu konuda; insanlara ikazda bulunmaktadir.

Mevlana insani kotiiliige sevk eden etkenlerden biri olarak kotii huylu insanlarla kurulan dostluklart
gostermektedir: “Kowi dostla dnsiyet, beldya bulasmaktir.” (Mesnevi,a.e.,I1.36) Zaten; yasadigimiz
hayat da, buna ait bir¢ok ornekleri barindirmiyor mu?.. Bir¢ok insan, dost ve arkadas eliyle cesitli
sikint1 ve problemlerle yiiz yiize kalmaktadir.

Mevlana’ya gore ahlakli davranis; bilinerek, secilerek, bilerek, hiir sekilde, kisinin sorumlulugunu
tasidig1 bir eylemi ifade etmektedir. Bu ayni zamanda kisinin gerilimini, ¢atismasini duydugu,
yasadig1 nefsiyle miicadele ettigi bir imtihan alanidir (Durak,a.g.e.,9).

“Alemden iki zit ses gelmektedir.. bakalim sen hangisine istidatlisin? Bir tanesi, iyi kisilere
hayattir.. 6biirii kotii kisilere hile” (Mesnevi, a.g.e.,1622-1623). Mevlana, diinya hayatinda her tiirli
insan ve olay ile karsilagildigini, herkesin, kendine ait 6zellik ve kabiliyetine gore bunlara egilim
gosterdigini belirtmektedir.

Insan, baskalarimin zarar gérmemesi igin ahlaki bir 6dev duygusuyla hareket edecektir. Fakat bu
durum, tasavvuf ahldkinin ve semavi dinlerin temel akidelerinden biri olan mutlak ahlaki yargilardan
kagmarak gerceklestirecektir (Giirsoy, a.g.e.,189-190). Burada ahlaki yargi, hatali bir sekilde yapilan
yargilardir. Yoksa, insanin olaylara ahlaki dl¢iiler igerisinde bakmasi kadar, tabii bir durum olamaz.

“Nefislerinizi elinizle tehlikeye atmayin’ nehyi asil bizedir. Ciinkii nehiy, tatli seyden olur, aci igin
nehye zaten hacet yok ki.”

Mevlana, bu agiklamasi ile; kendimizi iyi ve hos zevkler karsisinda korumamiz gerektigine isaret
etmektedir. Bu tesbit, pek dikkat edilmeyen bir durumu bize hatirlatmaktadir. Kotiiligiin de, bu iyi ve
tatlt i ve ortamlardan gelebilecegini sdylerken; biiylik bir bilgelik ornegi gostermektedir. Bu
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aciklama, aslinda insanin sosyal ve psikolojik yapisinin onemli bir tahlilinin yapildigmi ortaya
koymakta ve Mevlana’nin olaylara bakigindaki derinligi géstermektedir.

Insan iyi ve kétiiyii birbirinden ayiracak bir yetiyle diinyaya gelmistir ve ilahi vahyin muhatabidir.
Fakat insanin sinirl yetileri, dini terminolojide 1ahi Kaza olarak tanimlanan hikmeti anlamaya yeterli
goriilmemektedir. Bu yiizden de, ilahi mesaj1 dikkate almadan, insanin iyi ve kotiiniin hikmetini tam
olarak anlama imkan1 bulunmamaktadir.

Bedenin ruh iizerindeki olumsuz etkileri, kisinin ahlaki yetkinligi kazanmasindaki en biiyik
engellerden birini olusturmaktadir. Mevalid-i selase olarak adlandirilan cemad-nebat ve hayvan
etaplarin1 gecen insan, akilla donanmis insani nefs haline ulagsmakla, kendisinin asil hiviyetini
olusturan meleklerden bile {istiin bir merhaleyi kazanmay1 potansiyel olarak tagimaktadir. Bu yiizden,
insanin asil ¢abasini bedenine degil, ruhuna yoneltmesinin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

Mevlana sofistlerin, septiklerin, natiralistlerin ve rasyonalistlerin felsefesini yermekle birlikte,
inanca dayali, dogunun ruhunu tasiyan bir felsefe yapmaktan geri durmuyor. Gazali nasil “Ey Ogul”
adli eserinde kuskudan imana ulasirken felsefe yapiyorsa, Mevlana da Divan'in1 ve Mesnevi’sini
yazarken 6lmez bir bicimde varlikta birlik felsefesi yapiyor.

A Al

Felsefesine Ilahi aski kattigimi diisiiniirsek, Mevlana'min konuyu nasil renklendirdigini daha iyi
degerlendiririz. Mevlana, ilerde gorecegimiz gibi insana yiice bir deger vermis ve onu Allah’in
sevgisine layik bir varlik olarak gdrmiistiir. Her seyi imanda aramistir. Ona gdre insan ruhi agidan
inceldik¢e her seyin hayalden ibaret oldugunu, varlik olarak yalniz Allah’in bulundugunu kavrar.
Insanda Allah’ta erime yetenegi vardir. Ciinkii O, Allah'tan gelmistir. (Cubukcu,101-103)

Yirminci yiizyila degin insanlik birgok bulguya sahip olmus, ilim ve teknikte biiyiik atilimlar
yapmistir. Ancak insan meselesini, felsefi antropoloji agisindan agikliga kavusturamamistir. Mevlana
bu ise yaklasik yedi yiiz yil 6nce parmak basmis ve “insanin kaderi"ni dile getirmeye g¢alismistir.
Adeta imanin nasil bir varlik oldugunu bize anlatmistir. Bunu yapmak igin de, insanin evrendeki yerini
tespit etmek ve amacim belirtmek istemistir. Insanin 6teki varliklardan farkli yénlerini vurgulayarak
niteliklerini say1p dokmiistiir.

Mevlana bu yoniiyle, insan psikolojisini kendi i¢ dinamikleri ile agiklamaya c¢alismis ve modern
psikolojinin, insanin kendini, kendi diginda aramak gibi tutarli olmayan metodundan uzak kalmustir.

Bakiniz hu konuda Mevlana ne diyor: "Kim ben'? Kimim ben? ''Nigin, bir siirii vesveseler
icindeyim? Neden oradan oraya siiriiklenip duruyorum? Fezalardaki yildizlardan birisimiyim ki,
hur¢lardan burca geger, sikintilara aglar, mutluluklara giilerim? Goklerdeki Imr¢larda algalis ve
yiikselislere hazan riizgarlarla siiriiklenir, bazan al¢alis ve yiikselislerle bazan riizgarlarla bazan da
kayitlarla baglamirim. Bazan yanan ates, bazan cosan sel olurum. Ne asildamim ne fisildanim, hangi
pazarlarda satilirtm? (Cubukcu,106)

Mevlana’nin kendine odaklagsmak, kendi 6zelligini anlamak ve asil varligina erismek gibi, felsefi
bir ¢aba icerisinde oldugunu sozlerinden ve dizilerinden anlamamak, miimkiin degildir. Hayat, ¢esitli
felsefi, dini ve iktisadi acilardan degerlendirilebilen bir donemdir. Fakat, 6nemli olan, insanlarla olan
iliski ve bir arada yasayabilmeleri konusundaki degerler ve kurallardir. Insanlarin huzur ve mutlulugu,
bu deger ve kurallarin onlarin yasayisina sagladigi katki ve kolayliklar ile 6l¢iilmektedir. Mevlan4,
Kur’an’mn temel olarak aldigi degerleri, toplumsal hayatin isleyisi agisindan 11k tutucu bir sekilde
formiile ederek, bunlar1 sadece Miisliimanlara degil, biitiin insanliga sunmaya ¢alismistir.

Kur’an’da ¢ok zikredilme agisindan en fazla vurgulanan 4 erdem; sabir, dogruluk/diiriistliik,
affedicilik ve yardimseverliktir. Yine, Kur’an’daki Nahl suresi 90.ayet dikkate alindiginda, en temel
goriilebilecek 4 erdem; adalet, yardimlagma, iffet ve merhamettir. iste Mevlana’ya atfedilen 7 dgiit de
ana erdemleri belirleme ve vurgulama gelenegi icinde degerlendirilebilecek ve dikkate alabilecek
onemli listelerden biridir. (Yaran,2007:28)

Oyle ki, Mevlana, insam saf bir hale getiren ve baskalar ile iliskileri en giizel ve faydal bir
noktaya ceken davranig tiplerini ve tutumlarini sergilemek suretiyle, bir arada yasamanin da bir
anlamda kurallarin1 koymaktadir:
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Mevlana sefkat ve merhamette glines gibi olmamizi, insanlari; “ya bendensin ya bana diisman”
gibi kamplara ayirip zulmetmeksizin, giines gibi, her insan, hayvan veya bitki tiirlinden varligi
imkanlarimiz Ol¢iisiinde sefkat ve merhamet kanatlarimiz altina almamizi, her varliga gilines gibi
sicacik bir goniille yaklasmamizi, a¢ ve agikta kalmiglari bulup isitmamizi, onlara hayat ve enerji
vermemizi Ogiitlemektedir. Ciinkii ona gore, "sevgi, acimak, insanlik huyudur; 6fke ve istekse,
hayvanlik huylari.” (Mesnevi,C.1.: 426)

Mevlana, Islam ahlakinin en énemli kurali olan, kendi hatasim1 aramak felsefesi ile hareketi tavsiye
ederek, insanligin en biiyiik hatasina isaret eder:

Ne mutlu o cana ki, kendi ayibini goriir. Madem ki basinda on yara var: melhemi kendi basina
siirmen gerek. Onun ilaca, kendi ayiplamaktir. Sende o ayip yoksa bile, emin olma; olabilir. Ya o ayibt
sen de igyebilirsin. ”(Mesnevi, a.g.e.,426)

“Ya oldugun gibi ériin, ya goriindiigiin gibi ol!! Insanoglu’nun, heniiz esrarmni anlayamadig1 bir
gergektir bu.. Mevlana her seyin goriindiigii gibi olmadiginin farkindadir ve Oyle sanmamamiz
konusunda bizi uyarir:

“Eger her goriinen sey, goriindiigii gibi olsaydi1” der, * o kadar keskin ve aydinlik bir gériise sahip
olan Peygamber: ‘Bana esyayi oldugu gibi goster’(H) diye feryat etmezdi.” O, bununla demek ister ki:
“Ey benim Rabbim! Gergekte ¢irkin olani giizel, giizel olani ¢irkin gdsteriyorsun; bize her seyi oldugu
gibi goster ki, tuzaga diismeyelim ve hi¢bir zaman yolumuzu kaybetmeyelim.

Mevlanad “miimin miminin aynasidir” sozini soyle acikladi: “Allah’in adlarindan birisi de
miimindir. Iman eden kul da miimindir. “Miimin Miminin aynasidi” demek, “Allah onda o aynada
tecelli etti” demektir. Yani ayna gibi olan miimin kulda, miimin olan Allah tecelli ediyor demektir.
Allah’1 gdérmek istiyorsan, gel aynaya bak da onu gor (Eflaki, 1995: 1I: 78).

Mevlana’nin eserlerinde insanin egitimini ele almasi, Allah’a kuvvetle inanmasi1 ve giivenmesi,
olaylar1 degerlendirmesi, biitiin insanlar1 sevmesi ve bu konuda diger insanlara tavsiyede bulunmasi,
konusup yazmasi ile, felsefi antropolojinin bir felsefe disiplini olarak dogusundan yaklasik 700 yil
once, bu alanla ilgilendigini gosteriyor. (Aslanoglu,14)

Mevlana, yiiceligin ve kendini agsmanin tek yolunun “ask” oldugundan bahseder. Bu duruma,
kisinin kendisi ile kainatin sahibi arasindaki derin ve samimi iligskinin sebep oldugunu agiklamaktadir.

Mevlana’nin insaniyetcili§inin temelinde ve metafizik anlayisinda “ask™mn cok onemli oldugu
kadar da, derin bir yeri vardir. O agkin mahiyetini izah ederken, boyutlarini ve islevlerini de ele
almistir. Agkin, insan hayatindaki yerini dikkatli bir gekilde agiklamigtir. Mevlana’ya gore, insanin
sonsuz olanla, varligin esasiyla temasa gelebilmesi, ancak agk ile olur. O, bunu su sekilde dile
getirmistir: Mahrem kisiyle Tanr arasinda elgi asktir; haberleri o getirip gotiiriir (Golpinarli,1992:
1630).

Mevlana'ya gore, insanlik vasfinin 6ziinii, ideal mahiyetini bulan ve onun idrakinde olan kisi hem
'agik' hem de “masuk”, yani Allah’1t hem seven hem de Allah’in sevdigi kisi olur. Mevlana burada
adeta bir “ask” felsefesi' yapmaktadir “Ideal insan” ' (Insan-1 kdmil) bu aski biitiin benliginde bulan
ve yasayan kisidir. Dolasiyla insan caninda onu bulacak ve orada gercek dostuna kavusacak bir
varliktir. Bu hususu soyle dile getirir:

"Her seyi aramadik¢a bulamazsm;
Ancak bu dostu bulmadik¢a aramazsin . (Fihi Ma Fih, 172)

"Sen cihamin hazinesisin, cihan ise yarim arpaya degmez. Sen cihanin temelisin, cihan senin
yiiztinden taptazedir. Diyelim ki, alemi mesale ve 151k kaplamis. Cakmaksiz ve tagsiz olduktan sonra o,
igreti bir riizgardan baska nedir? ,,

Mevland’nin ideal insan tasavvuruna ait sozlerini toparlayacak olursak, goriiriiz ki, Mesneviler
boyunca ideal insan, kainatin kalbi olarak ele alinmistir. Ask yonii kendisinde hakim olan insan-1
kamil, kendisini insan seklinde yaratan Yaratici’yla kurdugu psikolojik birligin suuruyla dolu insandir.
Bu insan, bosuna uzaklarda aranan, ancak asirt istekli varligin yikintilar igerisinde bulunan gizli
hazineyi, kendinde kesfetmesini bilmistir. Bu konuda Mevlana sunlart séylemektedir:
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"Hazine arayan fakire) bir hazine arayicisi gibi bakma,
O hazinenin kendisidir.
Asik, masukun gayri nasil olabilir?”

Kisaca diyebiliriz ki, biitiin unsurlartyla tiim ibadetler Allah adim zikretmeden, ilahi benligi ve
onun suurunu insani benlige yerlestirmeden ve insani benligi temizlemeden bagka bir sey degildir.
Ibadette insan, benligini ilahi benlikten ayr1 tutuyorsa, yaptig1 ibadet gergek zikir degildir. (Yazoglu,
2002:19). Boyle bir ibadetin, ahlaki bir 6z ve nitelik tasimadigini kim sdyleyebilir?

Iste bu sekilde hakkiyla yapilan ibadet; insam, gercek kulluga ve hakiki dindarliga gétiiriir.
Mevlana’ya gore gercek dindarlik, insana, otokritik yapmasini 6gretir. Eksigi ve ayibi1 baskalarinda
degil, dnce kendinde aratir.

“Ne mutlu o kisiye ki, kendi ayibini gériir, kim birinin ayibini soylese alini , o ayibt kendinde bulur.
Ctinkii onun yarisi, ayip diinyasindandir; obiir yarisi gayp diinyasindan..

Madem ki {)a5lnda onlarca yara var; merhemi kendi basina siirmen gerek. Onun ilaci, kendini
ayiplamaktir. Insan, sinr bir hale geldi mi de artik “acyin” séziiniin yeri. Sende o ayip yoksa bile,
emin olma; olabilir ya, o ayibt sen de isleyebilirsin, senden de yayui halka o ayip. (Mesnevi,

a.g.e.,38).

Mevlana, ahlaki degerlerin tutumlara yansumast olan, kendi nefsini kontrol etme noktasinda, biiyiik
bir ruh olgunlugunun érnegini eseri ve hayati ile ortaya koyan biiyiik bir miirsid ve dava adami
oldugunu gostermistir. Zaten, biitiin diinyadan onu ziyaret igin gelenler de, onun ahlakinin ortaya
koydugu insani iliskileri benimsedigi ve kendilerini o anlayis icinde kabul ettigi icin Meviana ile
bulusmay1 istemektedirler.

Sonug¢

Ahlak, sosyal iligkilerin tizerinde gelistigi 6onemli bir alandir. Bu yiizden, ahlaki olgunluk ve suur
olmaksizin bir toplumda sosyal iligkileri gelistirmek ¢ok zordur. Bu yiizden, oncelikle ahlaki
duyarlilig1 gelistirmek gerekmektedir.

Mevlana, bu yiizden insanin ruh ve ahlak diinyasini giin yiiziine ¢ikarmak ve bu diinyay1 etkin hale
getirmek i¢in, insanin sosyal hastaliklar1 iizerinde durarak, bunlarin giderilme yollarim1 bize
aciklamaktadir. Bat1 diinyasinda insan, ruhi ve manevi degerlere sirtin1 dondiikten sonra, maddi ve
teknolojik alana yonelerek, insanin en 6énemli 6zelligini gelistirmeyi ihmal etmistir. Bugiin, gelismis
tilkelerde her tiirlii vahsi, acimasiz ve duyarsiz iliskilerin varligi, insanin i¢ diinyasinin egitimsiz
kalmasinin sonucudur.

Teknolojik ve iktisadi gelismeler, toplumlarin sosyal hayatina destek olurken, sosyal hayati
bigimlendirme ve yonlendirme imkanindan mahrumdur. Giiniimiizde, iktisaden gelismemis olsa bile,
sosyal ve ahlaki yonii giiclii olan iilkelerin insanmin huzurlu ve mutlu oldugunu gérmemiz, ahlaki
degerlerin toplumlar i¢in birinci dncelikleri oldugunu gostermektedir.

Mevlana’nin sadece Miislimanlara degil, tiim insanliga karsi derinden sorumlulugu, inang ve
ahlaki degerlerin suurunda olmasmin bir sonucudur. Insan davramislarnin, ahlaki degerler ile
bigimlenmesi, sosyal diinyamizin manevi yoniinii agiga ¢ikarmakta ve ahlakin, ne derece 6nemli bir
deger oldugunu gostermektedir. Bu yiizden, insanhigin yarmlarini daha iyi bir diinya haline
getirebilmek icin, ahlaki degerlere yeniden layik oldugu degeri ve 6nemi vermesi gerekmektedir.

Toplumlarin yeni Mevlana ve Yunus Emre gibi goniil insanlarina fazlasiyla ihtiyact bulunmaktadir.
Bu gelenek, kisinin sadece kendini diisiinmesi degil; baskalarin1 da en az kendisi kadar diisiinebilecek
bir kiiltiire sahip olmasiyla saglanabilecektir. Zaten, toplumsal yasamanin geregi de bdyle bir bakis
acisina sahip olmakla saglanabilir.
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MEVLANA’NIN DUSUNCE DUNYASI

Roida RZAYEVA OKTAY *
Ozet

Mevlana’nin diigiince diinyas: insanligin bircok onemli deger ve yargilarini igerisinde barindirmaktadir.
Rimi’nin goriisleri felsefi diisiince niteligi kazanmis ve giiniimiize kadar ulasmistir. Felsefe biitiinliikle evren ve
insanin evrenle olan iligkisi konusunda bilgi veya evreni ve evrende kendini kavrama ydntemi oldugu igin
Mevlana’nin bir insanin kendisini ve yasamdaki yerini kavrama gayesinin sonucunda ortaya ¢ikan diisiinceleri
felsefi kavramlar1 yansitmaktadir. Diisiiniiriin yasam konusundaki fikirleri ve goriisleri bugiin diinya tarafindan
kabullenen ¢agdas iiniversal deger ve ahlak olgiitleriyle bagdasmakta ve giinlimiizde giincelligini
korumaktadirlar. Nitekim kendisinin “Mesnevi” eseri insanligimn dinsel, felsefi, sosyal problemlerini
icermektedir. Diinyanin varolusundan mevcut olan konular Rumi’nin algilama ve analizleriyle felsefi diinya
goriligii niteligi kazanmus, tarihin slizgecinden gecerek gelecek kusaklara mesajlar araciligiyla yon verme
ozelliklerini barindirmaktadir. Bu sebepledir ki, Mevlana’nin Bati’ya ¢ok onemli ideolojik tesirinden
bahsedilmektedir. Tiirk kiiltiirel mirasinin bir pargast olan Mevlana diinya kiiltiiriini 6nemli katkida
bulunmustur.

Mawlana's World of Thought
Abstract

Mawlana's world of thought includes many important values and judgments of humanity. Rumi's views
gained the character of philosophical thought and have survived to the present day. Since philosophy is, in its
entirety, knowledge about the universe and man's relationship with the universe, or a method of understanding
the universe and himself in the universe, Mawlana's thoughts that arise as a result of a person’'s aim to understand
himself and his place in life reflect philosophical concepts. The thinker's ideas and views on life are compatible
with contemporary universal values and moral standards accepted by the world today, and they remain current
today. As a matter of fact, his work "Mesnevi" contains the religious, philosophical and social problems of
humanity. The existing issues from the existence of the world have gained the character of a philosophical
worldview with Rumi's perception and analysis, and have the feature of guiding future generations through
messages, passing through the filter of history. For this reason, Mawlana's very important ideological influence
on the West is mentioned. Mawlana, who is a part of Turkish cultural heritage, made a significant contribution to
world culture.

* Prof. Dr., islami Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi Sarkiyat Enstitiisii. Sarkiyat ilminin tarihi ve teorisi
Boliimiiniin bagkani. e-mail: roida@bk.ru



Mevlana’nin Diigiince Diinyas1

Mevlana fikirleri ve goriisleri ¢aglar1 asan diisiiniirlerdendir. Bunun baslica sebeplerinden biri,
kendisini ve insanlig1 var eden degerlerin devamli ve evrensel ilkelerini tesbit edebilmesidir (1, s. 9).
Mevlana’nin  diisiince diinyast insanhigin birgok Onemli deger ve yargilarii igerisinde
barindirmaktadir. RGm1’nin goriisleri felsefi diisiince niteligi kazanmis ve giiniimiize kadar ulagmistir.
(7, s.184). Bu sebepledir ki Mevlana’nin siirekli geleneksel tasavvuf anlayisi ve Mevleviligin bazi
belirli kurallar gergevesinde ele alinmasi ve sadece mutasavvifliginin ve 6zellikle sairliginin islenmesi
dogru degildir.

Eserlerinin entelektiiel nitelikte oluslar1 onlar1 devrinde diger sairlerin dine ve tasavvufa dayali
eserlerinden farkli kilan 6zelligidir (7, s.184). Diislince diinyasi derken, ilk 6nce Mevlana’nin felsefi
goriisleri ve felsefesi anlagilmaktadir. Diislinliriin yasam konusundaki fikirleri ve goriisleri bugiin
diinya tarafindan kabullenen ¢agdas evrensel deger ve ahlak oSlciitleriyle bagdasmakta ve giliniimiizde
giincelligini korumaktadirlar (7, s.184). Nitekim kendisinin “Mesnevi” eseri insanligin dinsel, felsefi,
sosyal problemlerini igermektedir. Diinyanin varolusundan mevcut olan konular Rimi’nin algilama ve
analizleriyle felsefi diinya goriisii niteligi kazanmus, tarihin siizgecinden gegerek gelecek kusaklara
mesajlar araciligryla yon verme 6zelliklerini barindirmaktadir. Bu sebepledir ki, Mevlana’nin Bati’ya
cok onemli ideolojik tesirinden bahsedilmektedir.

Mevlana felsefi diisiincelerini her zaman diler getirmis ve bunlar eserlerinde akis bulmustur. Kendi
felsefi sisteminin olmamasina ragmen Mevlana’'nin felsefi goriis ve diisiincelerinden bircok kisi
etkilenmis ve “Mevland’nin sdyledigi gibi” veya ‘“Mevlana’ya gore” diyerek ve kendisine atifta
bulunarak bugiine ulagan ve kendisine atfedilen bir¢ok sdylemler ¢cagimizda da ¢ok da yaygindir. Bu
durum kendisinin gergekten filozof ve diisliniir olusunun bir gostergesidir (6, s.178-179).

Ayran kasem oniimde oldukga,

Vallahi kimsenin balini diistinmem bile
Aziksizlik, 6liimle kulagimi bursa bile
Hiirriyeti kulluga satmam ben!

Felsefe biitiinliikle evren ve insanin evrenle olan iliskisi konusunda bilgi veya evreni ve evrende
kendini kavrama yontemi oldugu i¢in Mevlana’ nin bir insanin kendisini ve yagamdaki yerini kavrama
gayesinin sonucunda ortaya ¢ikan diisiinceleri felsefi kavramlar1 yansitmaktadir. Nitekim kendisinin
bagvurdugu konular fizik ve metafizik boyutlarinda ele alinmaktadir. Ve bu konularin felsefi bir
analizle incelenmesi ve diger felsefi doktrinler icerisindeki yerinin gdsterilmesi 6nem arz etmektedir.

Mevlana’nin diisiince sistemi felsefi sorular1 igermektedir. Bunlarin arasinda insan-1 kamil (=ideal
insan), varlik, yasam vb.

Mevlana’nin felsefesinin iki ana konusunu insan ve agk, sevgi olusturmaktadir. Ayni zamanda
belirtilen konular iizerine yazdig1 eserler zengin felsefi ve bilimsel cagrisimlara sevk etmektedir. (6,
s.179).

Mevlana’nin ele aldigt konular en oOnemli felsefi akimlarindan biri olan varolusguluk
(“egzistansiyalizm”) c¢ergevesinde analiz edilebilir. Nitekim Mevland da kendi eserlerinde insanin
varolus problemlerine deginmis, insan1 ¢esitli perspektiflerden ele almistir.

Mevlana insanin ruh ve beden biitiinliigiinden s6z etmektedir.

Insan1 fizik dlemle metafizik dlem arasina yerlestiren Mevlana insanda her iki yniin bulundugunu
belirtirken manevi yoniine vurgu yapiyor. (8, s. 34).

Insanin ruhu tek bir cevherdir.
Hayvan ruhu ise kirtk canaklar gibidir (5, 11, s. 190).

Insanin fizik y&niiniin hayvani oldugunu vurgularken bu y&niinii tatmin edenlerin qidasi, sehveti ve
arzular1 oldugunu belirtiyor. Insanin gercek yonii, 6zii veya insanlik yonii gibi tanimladig1 yoniiniin
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manevi yonii oldugunu vurguluyor ve belirtileni de metafizik alemle iliskilendiriyor. Bu yoniin gidasi
olarak da ilmi, hikmeti, Tanr1 tecellisini ve agki gosteriyor. (9, s. 34).

Mevlana insam idealize etmekle ve ona evrensel anlamlar yiiklemekle islam tasavvuf literatiiriinde
yer alan “insan-1 kamil” kavramini kullanarak insanin degerini aradigir seyde ve gordiigii nesnede
goriir. Bu baglamda Mevlana insanin degerini teleolojik bir ifadeyle gostermektedir. (8, s. 40).

Sen bu cisimden ibaret degilsin, gozden ibaretsin. Cam gorsen cisimden vazgecersin. Insan gozdiir,
ote yani deriden, etten baska bir sey degil. Gozii neyi goriirse degeri o kadardir insanmin (5, VI, s. 811-
812).

Can apacik oldugundan, pek yakin bulundugundan gériinmez. Insan, ici su ile dolu disi kupkuru
kiip gibidir (5, 1, s. 1120).

Okiiziin rengini disindan, insanin rengini, sari, kirmizi, her neyse icinden ara! (5, 1, s. 764).

Gorildiigii gibi Mevlana metafizik yonii agir basan bir felsefe i¢inde insan-1 kdmili evrensel bir
varlik olarak ele alir tesbih, sembol ve ¢esitli niteliklerle eserlerinde isler.

Ayni zamanda Mevlana insani1 “ruh, akil ve sevgi liggeni” olarak tanimlar. (1, s. 23). Ayrica insana
cok deger vermesi su dizelerde ifade ediliyor:

Insan bir hamur teknesi boyundadir ama her seyden, her varliktan yiicedir.

Ben kemik degilim ki, kemikte iligim. Ilik degilim ki, damarda kanim. Kan degilim ki, bedende
camim. Can degilim ki, pek ¢cok seyim. Yok yok, pek azicik bir zamanim. Dilime bak, dost, dilime bak.
Ne Dogu’dan, ne Bati’damim. Goziime bak, hey, goziime bak: kiiciiklere, biiyiiklere, eseklere, bitkilere
hayramm. Kaf dagindan zalimleri taglayan iyicil devim. Zayifim; aptalim, deliyim, sifirum, insanim!

Insan 6neminden bahseden Divani-1 Kebir’deki su gazel de dikkat gekmektedir:
Nice dilekleriniz var, bagis istemedesiniz;

Bir kendinize gelin artik, bagisin ta kendisi sizsiniz.

Gece giindiiz kavusup bulusma askindasiniz;

Fakat kavusmanin da 15181 sizsiniz, bulusmanin da;

Bundan haberiniz yok, bunu anlamiyosunuz.

Yine varolusguluk (“egzistansiyalizm™) cercevesinde analiz edilebilen metafizigin en Onemli
konularindan olan varlik konusunu Tanri-insan iligkisinde goriiyoruz.

Tiirk-Islam diisiincesinde mikro kozmik bir varlik olarak kavranilan insan sadece kainatin bir
pargast gibi degil, kainat gibi goériilmustiir. Nitekim su musralar bu diistincesini ifade etmektedir:
“kdinata bak insani, insana bak kdinati, her ikisine bak Tanri’yr anla”. (9, s. 37).

Mevlana’da ask biitiin varliklarda tecelli eden Tanri’nin bir sifati olarak goriilmektedir. Nitekim
mikro kozmik insan evrende tecelli eden biitiin degerleri barindirir. (9, s. 142). Bu yiizden insan adeta
kutsal bir varliktir:

Dag, tas, su, ates, yel bile insana secde etmededir. Birkag¢ liizumsuz miinafik secde etmemis noksan
mi gelir insana. (4, s. 226).

Felsefi bir platformda ele alinarak Mevlana’nin eserlerinde yer alan agk kavrami metafizik, ahlak,
estetik, hatta psikolojik perspektiflerden incelenmeye tabi tutulabilir. (9, s. 14).

Mevlana insan1 Tanr1’y1 tiim benligiyle sevebilen tek varlik olarak gérmekte ve ona duyulan aski su
dizelerde ifade etmektedir (6, s.179-180):

Diinyada ask gibi bir iistat, bir miirsit ve insani dogru yola ulastiran bir kimse yoktur. (2, 1, s. 408).
Ayni1 zamanda askin bile ilimle baglantili oldugunu vurguluyor (6, s.180):

Insanlara akillart miktarinca soz séyleyin, akillariniza gore degil. (4, s. 87).
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Herkes, herkese bir lokma birsey verebilir ama, bogaz bagislamak, ancak Tanri isidir ...
Tanri’nin giizelligi, yliceligi ve kudreti su dizelerinde ifade ediliyor:

Tanrt erlerin kalbi, Tanri’min nazarmun kiblesidir ve evrenden de daha yiiksek ve yiicedir. (2, 1, S.
673).

... Diinya, insan, yerde ve gokteki her sey, kendi mahsulii olan bir ressamin eseridir. (2, 1, s. 125).
Sonu¢

Diisiince ve fikirleri sayesinde Mevlana diisiince tarihinde 6nemli yer edinmistir. Tiirk—islam
felsefesinde yeri ve rolii yadsinamaz ve kendisi felsefi diisiince ve analizlerin disinda tutulamaz. Tiirk
kiiltiire] mirasinin bir pargasi olan Mevlana diinya kiiltiiriine 6nemli katkida bulunmus ve felsefi
diisiinceye cok malzeme vermistir. Dolayisiyla Mevlana mn fikirlerini diisiince tarihi ve Tiirk-islam
felsefesi cercevesinde degerlendirdigimizde bize miras olarak biraktigi zengin kiiltiir hazinesinden
bahsedebiliriz.
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MEVLANA’NIN iNSANA BAKISININ KADIN VE ERKEK
DEGERLENDIRMESI UZERINDEN OKUNMASI

Roza SULEYMANOGLU DiNCER *
Ozet

Yasadig1 dénemde Islam dininin etkisinde kalan ve bu etkiyle kadma bakisi sekillenen Mevlana, kadina
verdigi degeri bazi kissalarinda anlatmis; eserlerinin bazi boliimlerinde kadmin aleyhine degerlendirilen 6rnekler
de vermistir. Bu o6rneklerde kadiin kétiiliikleri, kiskancliklar1 ve kaprisleri tizerinde durmustur. Kadini nefsin,
hirsin ve kotli iliskinin bir sembolii olarak degerlendirerek olumsuz nitelendirmeler igeren temsillerde
bulunmustur. Aglamayi bir tuzak olarak kullanan, Gistiinkorii hitkiim veren, sadece dig goriintiisiinii 6nemseyen
bir varlik olarak tasvir edilen kadma, tahammiil etmek gerektigini, kadinin baskiyla diizelemeyecegini ve
dolayisiyla kadina nasil yaklasilmasi gerektigi konusunda bilgi sahibi olunmasini ifade etmistir. Peki bu ifadeler,
Mevlana’nin kadma bakisinin tamamen olumsuz oldugunu gostermesi agisindan yeterli midir? Bu ifadeler
yasadigi donemin tasavvurunu yansitmakta fakat Mevldna’nin diisiinceleri kadma yonelik olumlu bir
degerlendirme de igermektedir. Zira Mevlana, kadinlara yonelik asiriya kagan sinirlamalarin getirilmesinden
kaginmig, kadmlarin “eve kapatilma fikrine” karsi ¢ikmig ve kadinlarin toplum igerisinde goriiniirliklerinin
artirilmasi gerektigini savunmustur.

Kadin miiritlerinin sayisinin fazla olmasi da Mevlana’nin kadinlara hosgorii ile yaklastiginin bir géstergesi
olarak ifade edilmektedir. Bu hosgoriiniin kaynagi, Allah’m cemal sifatinin bir yansimasiyla kadina
yaklagmasiyla ve kadinin yaratilis itibariyle giizel olarak degerlendirmesiyle iliskilidir. Bu nedenle kadina sadece
maddi varligindan kaynakli yaklasilmamali; kadina yaklagimda sevgi ve merhametten hareket edilmelidir.

Hem kadin1 hem de erkegi toplumun esit bir pargasi olarak degerlendiren Mevlana, kadmin kisiligine yonelik
olumsuz bir bakis acis1 sergilemekten ziyade erkegin ya da kadinin toplumsal stiinliigline dayali bir kiyasin
dogru olmadigini diigsiinmektedir. Mevlan4, insana insanlik kazandiranin akil ve ruh oldugunu ve her ikisinin de
cinsiyeti olmadigini belirtir. Cinsiyeti bir {istiinliik &l¢iisii olarak degerlendirmez. Insan olma bilincini cinsiyetten
ziyade sahsiyete baglar. Mesnevi’sinde “insan olmanin” tarifini yapar; kadin ve erkegin dayanisma ve birligiyle
toplumsal huzurun saglanabilecegini belirtir.

Bu ¢alisma ise Mevlana’nin kadina ve erkege yaklagimini agiklamayi hedeflemektedir. Ayrica Mevlana’ nin
insana bakisi bu iki cinse yonelik degerlendirmelerinden hareketle anlasilmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Hiimanizm, Kadin ve Erkek.

Abstract

Mevlana, who was under the influence of the religion of Islam during his lifetime and whose view of women
was shaped by this effect, explained the value he gave to women in some of his stories. In some parts of his
works, he also gave examples that were evaluated against women. In these examples, he focused on the evils,
jealousies and whims of women. Evaluating the woman as a symbol of self, ambition and bad relationship, she
made representations with negative characterizations. He stated that the woman, who is depicted as a being who
uses crying as a trap, makes superficial judgments and only cares about her appearance, must be tolerated and
that women cannot be healed by pressure. Therefore, she stated that she should be informed about how to
approach women. So, are these statements enough to show that Mevlana's view of women is completely
negative? While these expressions reflect the imagination of the period in which he lived, Mevlana's thoughts
also contain a positive evaluation of women. Because Mevlana avoided the imposition of excessive restrictions
on women, opposed the "idea of confinement" of women and argued that women's visibility in society should be
increased.

The high number of female disciples is also expressed as an indicator of Mevlana's tolerant approach to
women. The source of this tolerance is related to God's approach to women as a reflection of the attribute of
beauty and the evaluation of women as beautiful by nature. For this reason, women should not be approached
solely because of their financial assets; The approach to women should be based on love and compassion.

Evaluating both women and men as equal parts of society, Mevlana thinks that a comparison based on the
social superiority of men or women is not correct, rather than displaying a negative perspective on the
personality of women. Mevlana states that it is the mind and the spirit that gives humanity to human beings, and
that both have no gender. It does not consider gender a measure of superiority. It connects the consciousness of
being human to personality rather than gender. He defines "being human™ in his Mesnevi; states that social peace
can be achieved with the solidarity and unity of women and men.

*

Dogus  Universitesi Meslek  Yiiksekokulu  Sosyal Hizmetler Programi  Ogretim  Uyesi.

rsuleymanoglu@dogus.edu.tr



Mevlan#’nin Insana Bakiginin Kadin ve Erkek Degerlendirmesi Uzerinden Okunmasi

This study aims to explain Mevlana's approach to women and men. In addition, Mevlana's view of human
beings will be tried to be understood based on his evaluations of these two genders.

Keywords: Mevlana, Humanism, Woman and Man.
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Giris
~ Kendine has bir diinya goriisiine sahip Mevléna’nin yasadigi donemin 6zellikleri, sahip oldugu etki,
Islami diisiinceyi temsil giicii gibi etkenler, kadina yonelik degerlendirmelerini de 6nemli kilmaktadir.

Ozellikle kadinin konumuna ve varhigima iliskin celisik yazilar, onun kadin konusuna bakisinin dogru
ve net olarak anlagilmasina engel olmaktadir.

Sozden tam olarak yararlanmak icin misaller, hadisler, hikayeler, benzetme ve kissalardan
faydalanan Mevlana’nin, hikaye ve kissalariin her biri farkli bir boyuta sahiptir. Bunlardan
bazilarinda dostlarini, fakir ile zengini, efendi ile usagi, hakim ile sucluyu, kadm ile kocasini sdziin
odag1 yapmuis; bir bolimiinde peygamberlerin hikayelerinden, hadislerden referans almistir. Hayali ve
zihin {irlini  hikayeleri de mevcuttur. Dolayisiyla kadinlar konusunda da  goriislerini
anlamlandirabilmek icin sadece misallerinin goriiniir boyutlari ele almak ya da sadece hikayelerini
okumak yeterli degildir (Meshedi, 2006, s. 56). Calismalarinin sadece kismi bir yoniinden hareket
etmek, biitiinciil bakmay1 engelleyecegi gibi tarafli bir karar verilmesine de neden olacaktir.

Mevlana’nin kadina yonelik tutumunu anlayabilmek i¢in hiimanizme ve insana yiikledigi anlamlara
odaklanmak gerekmektedir. Ayrica tutumunun agiga ¢ikartilmasinin belki de en somut yollarindan biri
kendi ailesi igerisindeki kadinlara nasil yaklastigi ve bu kadinlarin toplumsal konumlarinin ne
oldugudur. Dolayisiyla bu c¢alismada aile {iyesi kadinlarin konumlarma ve bu kadinlara yonelik
tutumlarina da yer verilerek sosyal c¢evresi {izerinden konuya yaklasimi degerlendirilmeye
caligilacaktir.

Mevlana, Hiimanizm ve Tanr

Romali diigtiniir Cicero tarafindan ilk kez “insan sevgisi” anlaminda kullanilan Hiimanizm, 16.
ylizyillda yaygin bir sekilde kullanilmig ve tiim sorunlarin sadece insanla ¢oziilebilecegini
savunmustur. Hiimanizm, insani tek 6l¢iit olarak ele aldigindan Tanri1 ve dini inanci diglamaktadir
(Yazoglu, 2002, s. 67). Tanim ve igerikten hareket edildiginde, Mevlana’nin hiimanist oldugunu iddia
etmek ¢ok da miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii felsefesi, Tanr1 agkina ve bu askin toplumsal
yansimalarina dayanmaktadir. Zaten beseri asklarin nihai hedefi, gercek ask olarak tanimladig: ilahi
agka ulagsmaktir. Rubailer’de de bu durum siklikla 6rneklendirilmektedir. Asagida Rubailer (I)’den
bazi 6rneklere yer verilmistir (1974, s. 44-128):

i) “Her nereye bas koysam ona secde edilecek yerdir orasi. Alt1 yonde de, onun disinda
da Tanr1 odur. Bag, biilbiil, sema, giizel bunlarin hepsi bahane, hep aranilan, istenilen O’dur”
(b. 206).

ii) “Diiriist agik, diismanin tehdidini isitirse, binegini ¢abucak Tanr1 y6niine dogru siirer.
Diisman zanni ile dosttan ayrilmaz; bir hayal ugrunda gergekten yiiz ¢evirilmez” (b. 223).

iii) “Canim o candan ve cihandan yiiz ¢evirmistir. Hem kiblemi, hem de Kabemi o tarafa
dondiirmiistiir. Bizi arsin sultan1 (Ulu Tanr1) dyle yaratmistir. Isleri ceviren ve bize bdylece
yiiz gosteren Ulu Sultan O’dur” (b. 234).

iv) “Elinin, goziiniin ayaginin ¢ift olmas1 yerindedir. Ama goniil ve sevgili iki olunca is
degisir, bu uygunsuz diiser. Sevgili bir bahanedir. Sevgili yalniz bir Tanri’dir. Onu iki
sananlar ancak atese tapanlarla inkarcilardir” (b. 267).

v) “Tanr askindan higbir ziyan gormiyeceksin. Nereve cansiz kalacaksin? Sen kendin
can olacaksin. Once goklerden yere inmistin. Sonra da yerden goklere gideceksin” (b. 417).

vi) “Her gelisme ve olgunlasma ilk sebebin eseridir. (Her sey Tanri’dan iiremistir.) her
suret ve sekil de ilk maddenin makbuliidiir. Her parca biitiinden meydana geldi, ama her
biitiiniin par¢alanmasi da gerekli degildir” (b. 629).

Sadece Rubailer’in ilk cildini ele aldigimizda, 346 sayfalik eserde, Tanr1 kelimesine 146 defa yer
verildigi goriilmektedir. Allah kelimesi de metinde 14 defa gegmekte, insan kelimesine ise 66 defa yer
verilmektedir.

Toplumsal bir hareket ve felsefi bir goriise sahip olan hiimanizmin Tanri tasavvuru ile
Mevlana’daki Tanri tasavvuru da ikisi arasindaki iliskinin agiga c¢ikmasinda yardimer olacaktir.



Mevlan#’nin Insana Bakiginin Kadin ve Erkek Degerlendirmesi Uzerinden Okunmasi

Hiimanizm, Tanr1’ya kars1 insan1 yiiceltme g¢abasi igerisindedir. Tanr1’y1 dayatmaci ve baskici olarak
nitelendirme egiliminde oldugundan onu yiice ve askin bir varlik olarak gérmez. Hiimanizm, insani
Tanri’nin yerine koyar, dinden ziyade pozitif bilimi 6ne ¢ikarir, 6biir diinya yerine bu diinyay:
merkeze alir (Tas ve Kiroglu, 2017, s. 562-563).

Tanr’nin tasavvuru, varligl ve 6zellikleri farkli diisiintirlerin tizerinde yogunlastig1 bir alandir. Bu
diisiiniirlerden biri de Tanr1 hakkindaki diisiincelerini Islami diisiinceler etrafinda sekillendiren
Mevlana’dir. Mevlana’da Tanri, Baykan (2005)’a gore tasavvufi diisiincenin temelini olusturan yiice
bir varliktir. Tunag6z (2013) de Divan-1 Kebir’den yaptig1 alintilamayla, Mevlana’da Allah algisinin,
gizli olan Allah’mn somut her seyin yansimasi seklinde karsilik buldugunu belirtmektedir. Zira,
Mevlana’ya gore kainattaki her sey Tanri’nin habercidir ve yaprak bile kipirdasa onun sayesindedir
(Cubukgu, 1986). Ask ise Tanri’ya ulagsmanin bir aracidir ve Tanri’nmin varliginin kanitidir (Aydin,
2010).

Mevlana aski kainatin yaratilis sebebi olarak goriir. Varlik aleminin yaratilma amaci, Allah’in
peygambere duydugu sevgidir. Varligin 6ziinii agk olarak gordiigii icin askin en ileri noktasini da
Allah ask1 olarak goriir ve bunu her seyin iizerinde bir degere es tutar (Yeniterzi, 1997, s. 48). Nitekim
bunu yukarida 6rneklerine yer verilen beyitlerden de gormek miimkiindiir.

Mesnevi (II1)’de de ask temasina yer vermis ve “canlarin gidast agktir” (b. 3034) demis ve devam
etmistir: “Fakat aski 6rtmek nedir? Atesi yiin ve pamuk i¢inde gizlemek! Ne kadar ortersen o kadar
meydana c¢ikar! Ben, onu ortmeye ¢alistim mi1 o, bayrak gibi bas kaldirr, iste buraciktayim der.” (b.
4733-4734).

Mevlana’da agkin, akildan iistiin oldugu soylenebilir. Bu, akli inkar ettigi anlamina gelmemektedir
(Yazoglu, 2002, s. 73). Akl-1 ciiz’1 ve akl-1 kiilli olmak {izere aklin iki ayr1 iglevinden bahsetmektedir.
Akl-1 maas olarak adlandirdig1 akl-1 ciiz’1, diinyevi islerin yonetimi saglayan ve 6grenmeye muhtag bir
akilken, akl-1 kiilli, Allah’1 bilmeyi saglayan bir 6gretmendir (Rumi, 1994, s. 200).

Mevlana, Mesnevi (11I)’sinde su ifadelere yer verir (b. 3193-3195):
“Melekle akil, aymi yaradilistadir hikmeti var da iki suret oldu.
Melek, kus gibi kanatl olmus, akil, kanadi birakmis, nura biiriinmiistiir.

Huldsa ikisini de mdnast ayni oldugundan, ikisinin de hakikati bir oldugundan o iki giizel,
birbirlerine arka olmugslar, birbirlerine yardimci kesilmislerdir.”

Akal ile melegi bir dost gibi géren Mevlana, aklin yetersiz kalabildigini de belirtir: “Akil ve zekada
kemale ermekle Tanr1’ya varilmaz” (Rumi, 1995, s. 43).

Mevlana, Divan-1 Kebir adli eserinde de agka yer vermistir (Yakit, 2010, s. 22):

“Ask tistiinliikte, bilgide, defterde, kitap sahifelerinde degildir. Halk dedikoduya diigmiistiir
va, o yol asiklarin yolu degildir. Ask, 6yle bir nur agacidir ki, dallart ezelde, kékleri de
ebeddedir. Bu agag, ne arsa dayanir ne de yeryiiziine, bu agacin govdesi de yoktur... Akl isten
atip, hevesi kovduk... Sende fani giizellere igtiyak var, bir 6zlem var. Bu ise puttur. Sen kendini
kendinde bulur ve kendin sevgili olursan, sende 6zlem kalmaz.”

~ Hiimanizme ek olarak Mevlana’nin bir diger yonii Muhammedi ahlakin temsilcigini tistlenmesi ve
Islami yoniidiir. Ozellikle UNESCO’nun 6ne ¢ikarmak istedigi nokta, hosgorii ve ¢ogulculuga dayal
hiimanist/insancil yon olsa da bu yon bir digerini yok etme iizerine insa edilmemelidir (Atay, 2007, s.
308).

Mevlana, erkek ile kadin arasindaki aski, ilahi askin bir parcasi olarak gdrmektedir. ki cins
arasindaki agki, diger bir ifadeyle sevgiyi bazen bir perde olarak gérmekte, bir giin bu perde kalkarak
hakiki ve nihai agka erisilecektir. Ask bir sarap, dervisler kadeh ve miirsidler askin sakisidir (Yagmur,
2016, s. 156)

Mevlana Diisiincesinde Insan

Hirslarindan armarak sadece Allah’1 bulmakla viicut bulabilecek bir canli olarak gordiigii insan,
icinde iyiligi ve kotiligh bulundurmaktadir. Giinahsiz bir halde diinyaya gonderilen ve ciiz-i
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iradesiyle se¢imini yapabilen bir varlik olan insan, ¢evresine gore de sekillenmektedir. Bu sekillenme
sonucu gelistirecegi davranis i¢in ruhani bir tezkiyeye ihtiyag duymakta ve Mevlana’ya gore bu
tezkiye kalptir (Comlekei, 2020, s. 23).

Kalbi, ruhani bir aritma merkezi olarak géren Mevlana, eserlerinin cogunda insani islemisle birlikte
insanin baz ustiinliiklerinden de bahsetmistir:

“Bizim su topraktan tenimiz felegin nurudur.
Bizdeki ¢eviklik melekleri kiskandirir.
Kim olur, temizligimize melekler imrenir.
Kimi de olur, seytan bile korkusuzlugumuzu goriir de kagar bizden” (Rubailer I/61).

Ona gore insanin cevikligine ve temizligine melekler gipta etmekte, insanin korkusuzlugu
karsisinda seytan dahi kagmaktadir.

Mevlana, insanin farkli yonlerini ve niteliklerini incelemesine ragmen insani g¢esitli ve bagimsiz
pargalardan olusan bir yap1 olarak degil de bir biitiin olarak ele almistir. Mesnevi (I)’sinde bunu
gormek miimkiindiir:

“Hele birbirine zit olan seylerden; su, toprak, ates ve yelden meydana gelmis ciizi. ..
Koyunun kurttan kagmasina sasailmaz; sasilacak sey, bu koyunun kurda goniil vermesidir!
Saglik, zitlarin sulhiidiir; aralarinda savasin baslamasini da 6liim bil!

Tanr’nin litfu, bu aslanla yaban esegine, bu iki zidda, vefakarlik hususunda bir iilfet
vermigtir” (1995, s. 104 - b. 1291-1294).

Ona gore insan, diger insanlar1 ve biitiin mahlukatlari sinirsiz bir sevgi ile sevmelidir ve tamamen
kollamalidir (Pehlivan, 2015, s. 61). Buradan hareketle onun, insanin sinirsiz bir sevgiyle kusandigina
yonelik bir inanci1 oldugu ve diger canlilar1 da koruyucu bir nitelige sahip olabilecegi diisliniilebilir.

Mevlana’da insan sevgisi, hosgoriisii ve ¢ogulculuga olan inancinin varligi, en yaygin olarak su
meshur davetine dayandirilmaktadir: “Gel gel, ne olursan yine gel”. Rubainin tamami asagidaki gibidir
(Atay, 2007, s. 309):

“Yine gel, yine gel (veya geri gel), ne olursan ol yine gel
Ister kafir, ister atese tapici, ister putperest olsan da gel
Bizim bu dergahimiz imitsizlik dergahi degildir

Yiiz kere tovbeni bozmus da olsan yine gel.”

Mevlana deyince akla gelen ilk dortliiklerden biri olan bu rubainin ona ait olup olmadig tartismali
bir konudur. Zira rubailerin Sultan Veled tarafindan yapilan Fars¢a derlemesinde bu dortlik
goziikmemektedir. Golparli’nin bir baska niishay1 dikkate alarak yaptig terciimede ise mevcuttur
(Atay, 2007, s. 309). Evrensel bir mesaj olarak nitelendirilen bu rubai Eb{ Said-i Ebu’l-Hayr ve bazi
baska sufi sairlere de nispet edilmektedir (Safak, 2009, s. 75).

Insan icin biri istemek ve digeri istememek olan iki hal vardir (Rumi, 1994, s. 155). Elde
edemeyeceginden fazlasini isterse kisi kotii huylariin agiga ¢ikmasina vesile olur. Bu huylar; hirs,
sehvet, cok istekte bulunma ve yliksek mevki pesinde kosmaktir (Mesnevi, Cilt 5, b. 30). Bu dort huy,
dort kus ile iliskilendirilmekte ve onlarin 6zelliklerinden hareketle agiklanmaktadir. “Bu kuslar, kaz,
tavus, kuzgun ve horozdur. Bunlarin iclerdeki benzerleri de dort huydur. Kaz hirstir, horoz sehvet.
Makam tavusa benzer, kuzgun dilege.” (Mesnevi, Cilt 5, b. 43-44). Bu benzetmeler, hayvanlar
iizerinden insanin kendisini daha iyi tanimasina, kendisini disaridan gérmesine yardimci olma amaci
tagimaktadir. Olmasi1 gereken kisinin Ozelliklerini yine beyitlerinden hareketle ifade etmektedir:
“Hasil1 acele etmez, sakindir, nasibini kacirmayacagina emindir. Bu yiizden sabreder gdzii toktur,
eline gecgeni baskalarina ihsan eder, yani yakasi temizdir. Ciinkii yavaslik Tanr1 1s181dir. O ¢abukluksa
seytanin diirtmesinden meydana gelir” (Mesnevi, Cilt 5, b. 57-59). Dolayisiyla inanan kisiyi, sabirli,

sakin, aceleci olmayan, 6l¢iilii seklinde tanimlamugtir.
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Mevlana’nin sadece insana degil, hayvandan bitkiye, dogadan topraga her seye aymi saygi ve
hiirmet ile yaklastigi bilinmektedir. Onun bu hosgoriisiini Muhammedi ahlakinin bir pargasi olarak
gorenler, Mevlana’nin yeni bir hiimanist ahlak icat ederek bunu dinlerin iistiine tasidigini kabul
etmemektedirler (Atay, 2007, s. 312).

Ozetle vurgulanmasi gereken 6nemli nokta, Mevlana diisiincesinin insamin etrafinda dondiigii; dil,
din, 1rk gibi ayrimlar1 yapmadan insana odaklanmasi bakimindan insani oldugudur. insan merkezli
degildir ¢linkii diislincesinin kaynagini insandan almaz. Diger bir ifadeyle insan1 merkeze alsa da insan
merkezli bir yapiya sahip olmadigidir. Diislincesinin ¢ikis noktasi nedir sorusuna verilebilecek yanit
ise ilahi kaynakli oldugudur. Her seyde Allah’in rizasini aramasi ve herkesi O’na yOneltmesi de
bundan dolayidir. Vahdet asig1 ve iscisi olarak goriillen Mevlana, kendi tanimlamasiyla Mesnevi de
“bir vahdet diikkanidir, orada Allah’ta gayri ne bulunursa puttur” (Atay, 2007, s. 314). Boylelikle her
sey Allah’1n etrafinda Allah tarafindan sekil bulmaktadir.

Mevlana Diisiincesinde Kadin

Mevlana’nin eserlerinde kadin, kisiliginden =ziyade bir anlam olarak olumsuz sekilde
nitelendirilmistir. Kavram olarak erkek ve kadin birbirinden farklidir ve biri digerine iistiin degildir
(Meshedi, 2006, s. 60). Kadin ve erkek birbiri igin gereklidir, kadiin toplumdan soyutlanmasi dogru
degildir (Tokmak, 2006, s. 76).

Kadinin toplumdan soyutlanmamasina ek olarak toplumun gelecegi de kadinlar tarafindan
belirlenmistir. Kadinlarin ihmal edilmesi ve kaderine terk edilmesi kabul edilmemelidir. Fakat bu
degerlendirmeler disinda, kadinin Mevlana’da cinsiyetine bagh olarak degil de kisiligine bagli olarak
da degerlendirildigine yonelik bir kabul de vardir (Ozkdse, 2007, s. 52).

Unal da Mevlana’da insan anlayisimin, cinsiyetler arasinda bir fark gozetmeksizin olustugunu
belirtmektedir (2016, s. 84). O, kadinla erkegi bir biitiin olarak gérmiis ve onlara insan olduklar igin
deger vermistir (Ozkdse, 2007, s. 53). Havada bulunan azot ve oksijen, kadin ve erkege
benzemektedir. Biitliin canlilar, nefes almak i¢cin azot ve oksijene birlikte gereksinim duymaktadir.
Kadin ve erkek de birbirine ihtiya¢ duymakta ve birbirini tamamlamaktadir (Can, 2013, s. 188).

Iyiligi, kadina ya da erkege ait bir 6zellik olarak gérmekten ziyade insanin iyisinin ve zararlismin
(Tokmak, 2006, s. 92) oldugunu belirten Mevlana’da ruhun disi ya da erkek yonii bulunmamakta ve
disilik ile erkeklik ruhun vergisi olarak degerlendirilmektedir. “Fakat canin miienneslikten pervasi
yok. Ciinkii ruhun ne erkekle bir alakasi var, ne kadinla!” (Rumi, 1995, s. 157 — b. 1975).

Mevlana’min kadma yonelik diisiincelerinin temelinde Tiirk-Islam kiiltiiriiniin yansimalari
goriilmektedir (Tokmak, 2006, s. 76). Diger bir ifadeyle kadinlara yonelik diisiincelerinin ¢ikis noktasi
Kuran1 Kerim’dir. Bakara Suresi’nin “Erkeklerin kadinlar tizerine haklar1 oldugu gibi, kadinlarin da
erkekler iizerinde haklari vardir” 228. ayetinde goriildiigii iizere (Can, 2013, s. 191) Islamiyet erkekler

kadar, kadinlara da deger vermektedir. Mesnevi (I)’de bu konuya iligkin su ifadelere yer vermistir
(1995, s. 195 - b. 2426-2429):

“Tanr1; kadimi erkeklere munis olmak iizere yaratti. Adem nasil olurda Havva’dan
ayrilabilir?

Kisi yigitlikte Zaloglu Riistem bile olsa Hamza’dan bile ileri ge¢se yine hilkmetme
hususunda karisinin esiridir.

Adem sozlerinden alemin sarhos oldugu Muhammed bile “Kellimini y4 Humeyra” derdi.
Gergi zahiren su, atesten Ustiindiir; fakat bir kaba konunca ates, onu fikir fikir kaynatir.”

Mevlana’nin bu ifadelerinden ilk etapta kadinin erkege uygun yaratildigi anlami ¢ikmaktadir. Fakat
ilerleyen kisimlarda iki cinsin ayrigmaz bir biitiin olduguna yoénelik vurgu vardir. Hz. Muhammed’in
esinin kendisiyle konugmasini istedigini, goriiniiste suyun atesten iistiin oldugu goziikse de atesin de
suyu etkileme giiciine sahip oldugunu belirterek islami bir referanstan da hareketle kadin ile erkek
arasinda bir etki dengesinin oldugunu, diger bir ifadeyle kadinlara erkekleri etkileme giiciine sahip
olacak kadar deger verildigini vurguladigi goriilmektedir.
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Ozetle erkek, kadindan iistiinmiis gibi goriinmesine ragmen degildir. “Kadin, Hak nurudur, sevgili
degil.. Sanki yaraticidir, yaratilmig degil!” (Rumi, 1995, s. 195 - b. 2437).

Kadinin kendini annelik vasfi ve evlilik ile kemale erdirecegini (Ozkdse, 2007, s. 51) ifade eden
Mevlana, Mesnevi (III)’de de anne hakkini vurgulamistir (b. 325-326):

“Ana hakki bile Tanr1 hakkindan sonra gelir. Cilinkii Tanri, anay1 senin ana karnindaki
sekline bor¢lu etmistir.

Tanri, seni onun cisminde bir surete biirlimiis, gebelik halinde ona seninle istirahat ve
huzur vermis, onu sana alistirmis.”

Mesnevi (I1T)’deki diger bir 6rnek asagidaki gibidir (b. 1460):
“Cocugun ayag1 olmadigi i¢in anasi gelir, cocugun basina nimet ve ihsanlar1 yagdirir”.

Kendi kizlarinin, torunlarinin ve gelinlerinin de iyi bir egitim almasini saglamistir. Giliglii bir
toplumun kadmin egitimiyle miimkiin olacagmna inanmistir (Ozkdse, 2007, s. 51).

Mevlana’nin kadin miiritlerinin fazla olmasi da onun kadinlara yonelik olumlu bir yaklagimimin
oldugunu gostermek agisindan dillendirilmektedir (Eflaki, 1964, s. 474-475).

“Konya’min biitiin hanmimlart her Cuma aksami sultamin has nakibi olan Eminiiddin
Mikail’in hamminin huzurunda toplanir ve mutlaka Mevlana’yr davet etmesi igin yalvarirdi.
Bu cemaat toplaninca hepsi tam bir huzur i¢inde Meviana ' min tesrifini beklerlerdi. Mevidna
aksam namazindan sonra kimseyi rahatsiz etmeden tek basina onlarin yanina gelir, ortalarina
otururdu. Kadmnlarin hepsi o kutbun etrafinda halka olurlardi. Ve Mevldnd 'nin iizerine giil
yvapragt dokerlerdi. Sonra bu yapraklari alir ugur sayarlardi. Mevildnd bunlarin arasinda giil
ve giilsuyu icinde tere bogulur, gece yarisinda kadar manalar ve swlar sagmakla, nasihat
etmekle mesgul olurdu. Sonunda sarki soyleyen cariyeler, nadir defciler, kadin neyzenler
calmaya baslar, Meviind da semaya kalkardi. O topluluk, baslarint ayaklarindan,
kiilahlarimin baslarindan aywrt edemez bir hale gelirdi. Mevildna bir seycik kabul etsin de
iltifatta bulunsun diye biitiin altin ve miicevherlerini o kesif sultanimin ayakkabisinin icine
dokerlerdi. Mevlana bunlara hi¢ bakmaz ve sabah namazini onlarla kilar, hareket ederdi.”

Kadmin egitimine 6nem vermesi, kadin miirit sayisinin fazla olmasi gibi durumlar, kadina
yaklagiminin tutum ve davranislan iizerinden degerlendirilmesi agisindan 6nemlidir. Ciinkii tutum ve
davranislarindaki bu boyut, onun diisiince boyutundaki kadina yaklasimini da géstermektedir.

Kadinin bir siis esyasi olarak kabuliinii de elestirmektedir. Kadinin Tanr1 katinda giizelligine vurgu
yaparak erkek icin g¢ekici yaratilmadigini ifade etmeye calismistir (Rumi, 1994, s. 12-13). Boylelikle
ahlaki giizellige yonelik bir vurgusu vardir.

Mevlana’nin kadia yonelik olumsuz nitelendirmeler de yaptigimi sdylemek miimkiindiir. Kadin,
bir fitne unsuru olarak degerlendirilmekte, baz1 kadinlar, kocalar1 sayesinde varlik kazanmaktadir:
“Nice kisi, kadin olarak Kaarun oldu. Nice kisi de kadin yiiziinden borg¢landi” (Mesnevi, Cilt 6, b.
3689). Ya da “Kadinin bakisi fitnedir. Fakat bu fitne, sesi de duyuldu mu bir katken yiiz kat olur”
(Mesnevi, Cilt 6, b. 4557).

Mevlana’nin Ailesinde Kadinin Konumu

Mevlana, iki kere evlenmis ve tek esli bir yasam siirmiistiir. Ilk evliligini, Semerkandli Hoca
Serefeddin Lala’nin kizi olan Gevher Hatun ile 1226 yilinda gergeklestirmistir ve bu evliliginden
Alaeddin Celebi ve Sultan Veled adinda iki g¢ocugu olmustur (Eflaki, 1964). Gevher Hatun’un
vefatindan sonra bir ¢ocugu olan Kira (Kerra) Hatun ile hayatim1 birlestirmistir. Melike Hatun ile
Muzaffereddin Alim Celebi’nin annesi Kerra hatun ise egitmen roliiyle 6n plana ¢ikan biridir (Ozkése,
2007, s. 64).

Mevlana’nin ablasi Fatma hatun, ser’l konularda fikri alinan ve goriislerine deger verilen biridir
(Helminski, 2004, s. 168). Mevlana’nin torunlarindan Mutahhare Hatuna’a Abide, Seref Hatun’a ise
Serife Lakabi takilmis ve onlarin bu meziyetleri 6n plana ¢ikarilmistir (Eflaki, 1964, s. 596). Bu
lakaplar, bir nevi giicii ve korkusuzlugu simgeleyerek kaliciliga vurgu yapmaktadir.



Mevlan#’nin Insana Bakiginin Kadin ve Erkek Degerlendirmesi Uzerinden Okunmasi

Mevlana’nin ailesindeki kadinin konumunun anlasilabilmesi i¢in Mevlevilikte kadinin roliine de
deginmek gerekmektedir. Mevlevilik, Sultan Veled ve Hiisameddin Celebi tarafindan kurulmustur
(Can, 2013). Mevlana’nin diisiincelerini temsil eden Mevlevilige, sultanlarin hanimlar1 ve kizlar1 gibi
zengin ve varlikl kadinlar da katilmistir (Ozkdse, 2007, s. 65).

Iki biiyiik ziimreye ayrilan sifilerin bir ziimresi, diinya nimetlerinden uzak durup az yemek yiyip,
az konusan ve az uyuyan kisilerden olusurken ikinci ziimre, Allah’a ulagmanin yolunu ask ve cezbede
gormiis; musiki ve semayr gercek yolcu igin bir 6dev saymis ve Melametiler olarak anilmistir.
Mevlevilik de Melametilik’ten meydana gelmistir (G6lpimarli, 1983).

Mevlevilikte kadinlara saygi duyulmustur. Mevlevi kadinlar, sadece kadinlara degil, erkeklere de
rehberlik etmistir (Helminski, 2004). Kadinlar, seyhlik makamina kadar yiikselmis ve bir¢ok miiride
sahip olmuslardir (Eflaki, 1964, s. 468).

Kadinlarin Mevlevi tarikatinda olmalari, Mevlana’nin yasadigi donemle sinirli degildir. Ondan
sonra da kadinlar, tarikat igerisinde yer almiglardir. Fakat 17. yiizyildan sonra durum degismis;
kadinlar tarafindan yonetilen Mevlevihanelere rastlanilmamis, mukabeleyi disardan izlemisglerdir. Cile
¢ikarma ve ikrar verme gelenegini de son verilmistir (Golpinarli, 1983, s. 281).

Mevleviligi iki evrede inceledigimizde, ilk evrede kadinlarin cemiyetin disina itilmedigi, aksine
erkeklerle esit bir sekilde siireci yonettigi goriilmektedir. 17. yiizyildan sonraki ikinci evrede ise
serbest dolasimlar1 engellenmis ve cemiyetten diglanmislardir. Bu durum, Mevlevilikte kadina yonelik
alginin tarihsel siire¢ igerisinde degistigini gdstermektedir.

Sonug¢

Mevlana eserlerinin cogunda “insan™ iglemis; dil, din, 1rk gibi ayrimlardan uzak durarak herkesi ve
evrendeki her seyi Allah’in bir tecellisi olarak gérmiistiir. Bir cinsiyet ayrim1 yapmamis ve tasavvufi
diisiincenin igerisine kadini1 da koymustur. Fiziki alemde cinsiyet farklilagsmasina dayali davranigsal bir
ayrimin olmamasint ve dolayisiyla kadinin, oncelikli olarak insan olduguna bir vurgu buradan
gelmektedir.

Kadmin kimligini, cinsiyetinden ziyade 6n plana ¢ikaran Mevlana’nin, kadina bir insan olarak
deger verdigi ve kadin ile erkegi, bir biitiinlin iki parcasi seklinde degerlendirdigi goriilmektedir.
Hakk’mn bir cemal goriintiisii olarak kadini1 degerlendirmis ve annelik vasfina vurgu yapmistir. Hem
kadin miiritleri hem de yetistirdigi ¢ocuklariyla kadin sahsiyetlerin 6nem kazanmasina ve Ornek
olmasina 6nem vermistir.

Kendisinin kizlarina, eslerine ve ailesinde bulunan diger kadinlara yaklasimlar1 da kadma verdigi
degeri gostermesi agisindan onemlidir. Islami bir kaide olarak kadina saygiy1 benimsemekte, toplum
icerisinde ve cemiyette kadinin goriiniir olmasina deger vermektedir.
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MESNEVI’DE TOPLUMSAL TiP OLARAK ZAHIT
Ergiin YILDIRIM *

Ozet

Bu tebligde Mevlana’nin Mesnevi adli eserinde tasavvufta yer alan zahit tipinin nasil bir toplumsal baglamda
ele aldigin1 gostermeye calisacagim. Zahit, bir tiptir. Kur’an’da da gegen bir modeldir. Tasavvufta ise bu tip
cogunlukla bireysel bir cercevede ele alinmaktadir. Oysa zahit, ayn1 zamanda bir toplumsal tiptir. Toplum
hayatinda belli sosyal iligkileri, eylemleri ve yine toplumla i¢ine girdigi etkilesimlerle bir kimlige veya bir ideal
tipe donitismektedir. Mesnevi'de bunu agik bir sekilde gorebiliyoruz. Zahit, ideal toplumsal tiptir. Oldukga
sosyolojik vasiflara sahiptir.

* Prof. Dr., Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, ergun.yildirim@izu.edu.tr, ORCID:0000-0002-5076-3466.
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POSTMODERN TOPLUMDA NARSiZME MESNEVIDEN CEVAP
VERMEK

Erdem DiRiIMESE *

Ozet

Yasadigimiz ¢cagda insanlara bilgi toplumunda yasadigimiz siirekli olarak hatirlatilsa da mevcut bilgi anlayist
insanlar1 duygusal yonden desteklemeyi ihmal etmektedir. Bu duygusal ve manevi bosluk insanlarin bencil ve
kibirli olusundan narsistik diisiincenin basta bireye sonra da topluma yayilmasina neden olarak bireysel ve
toplumsal sorunlar1 ortaya ¢ikarmaktadir. Sekiiler terapi ve meditasyonlara yonelen insan ruhsal acligina care
bulamamaktadir. Mevlana, i¢inde yasadigi donemde Anadolu’daki karisikliklar esnasinda topluma umut oldugu
gibi insana da teselli olmay1 basarmis biiyiik bir alimdir. Onun eserlerinden biri olan Mesnevi’de anlatilan
hikayeler, giindelik yasamdan verilen 6rnekler, Kur’an vahyini insan hayatina tasavvuf elinden dahil edisi ve
metafizik diisiincesi genis ve karmasik bir sekilde i¢ i¢e iglenmis bir sistem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu calismada Mesnevi’nin bireysel ve toplumsal gelisim yoniinden onemi ortaya konularak giiniimiiz
toplumunda basta egitim olmak iizere giindelik yasamda toplumsal hayata saglayabilecegi katkilar ele alinmistir.
Literatlir tarama ve igerik analizi yontemi kullanilarak Mesnevi okumasi yapilmis ve narsizm ve narsistik
davraniglar ve Mevlana nin tavsiyeleri arasindaki iliski degerlendirilmistir. Sonug olarak Mesnevi’nin giiniimiiz
egitim sistemi igerisinde insanin manevi gelisimi ve toplumda ahlaki davramigin tesis edilmesinde
yararlanilabilecek bir kaynak oldugu, insanin ruhsal ihtiyaglariin karsilanmasinda bati kaynakli uygulamalar ve
modernligin giderek sekiilerlesmeyle birlikte olusturdugu bireyci, bencil ve narsist toplumun bireyleri igin bir
kazanima doniistiiriilebilecegi anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mesnevi, Narsizm, Postmodernizm, Manevi Gelisim.

* Dr. Ogr. Uyesi, Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Sosyoloji Boliimii,
Uygulamali Sosyoloji Anabilim Dali, Merkez/Zonguldak, e-mail:erdemdirimese@gmail.com
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MEVLANA’DA AHLAKI REZILETLER VE BUNLARIN TEDAVi
YOLLARI

Naim SAHIN *
Ozet

Cagimizda ahlak sahibi insanlarin sayisi1 kiigimsenemeyecek kadar yiiksek olmakla birlikte birgok
ahlaksizliklarin yasandigi bu baglamda geleneksel inang, deger ve ilkelerin sorgulanarak yerine yenilerinin
konulmaya calisildig1 bir diinyada en énemli problemlerden birinin erdemsizlik oldugu bir¢ok ilmi toplantilarda
vurgulanmaktadir. Bu durumda degerlerin; erdemlerin, faziletlerin insanin ahlaki bakimmdan hem bireysel hem
de toplumsal yasam ve olgunlasmasina katkilar saglayacagi kuskusuz onemlidir. Bircok ahlak teorisyenleri
tarafindan, ahlaki erdem ve faziletlerin yerini erdemsizlik ve reziletlerin almasinin, hem birey hem de toplumsal
alanda ahlaki bir bunalima doniisecegi ifade edilmektedir. Bu bakimdan tarihte bu tiir ahlaki bunalimlardan baga
¢ikabilme ¢abalariin oldugu ve bundan da basarilt bir sekilde basa ¢ikildigr goriilmistiir. Bunun i¢in glinimiiz
insaninin ve Miisliimanlarin ge¢misin bu tiir bilgi, deneyim ve tecriibelerinden yararlanmasi gerektigi hususu
oneme haizdir. Bu bilgi ve deneyimler toplumun geleneksel dinamiklerini olusturur. Bu baglamda, toplumsal
dinamiklerimizden birisi olan, biiyiik mutasavvif, din filozofu, miitefekkir Mevlana Celaleddin-i RGmi’nin ahlaki
problemlere ¢oziim ve ¢6ziim Onerilerinin giiniimiiz i¢in de canliligim muhafaza ettigini sdyleyebiliriz.
Mevléana, ahlak sistemini; insan, insanlik, insan-1 kdmil, adalet, algak goniilliiliik, iyilik etmek, yardimlasmak,
tolerans, hosgorii, baris, sevgi, ask, huzur, mutluluk, bilgelik ve giizel ahlak gibi biitiin insanlik igin
vazgecilemez degerler iizerine insa etmistir. Ancak biz burada onun ahlaki sistemi icerisinde ele aldig1 erdemleri,
faziletleri degil, bunlarin kazanilamamasindan ve onun yerine ikame edilen, olumsuzluklart olusturan ahlaki
reziletler veya kotii huylar olarak; zuliim, cimrilik, kibir, hirs, kiskanglik, haset, giybet, mal diiskiinliigli ve diinya
sevgisi, hile, yalan, 6fke, israf, tembellik, ¢irkinlik vb. ele alacagiz. Ayrica Mevlana’nin bunlarin giderilmesinde
tedavi yollar1 olarak dnerilerinin neler olduguna yer vermeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Ahlak, Erdemsizlik, Ahlaki Reziletler, Zuliim, Ofke, Giybet, Yalan.

* Prof. Dr. Necmettin Erbakan Universitesi, Ahmet Kelesoglu Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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MEVLANA’NIN DOSTLUK ANLAYISI

Ramazan ALTINTAS *
Ozet

Insanlik diisiince tarihi boyunca farkli iliskiler baglaminda dostluk meselesi tartisilmistir. Gergek dostlugun
ortadan kalktig1, her seyin yarar ve ¢ikar iligkileri tizerine oturdugu bir ¢agda yasiyoruz. Bu sebeple dostluklarin
sahih bir temel iizerine yeniden insa edilmesi biiyiik énem arz etmektedir. Bizim &niimiizde, Islam tarihinde
yasanmis muhtesem dostluk ornekleri vardir. Hz. Peygamber’in hicret olayinda yar-1 gar olan Hz. Ebubekir’in
dostlugu, Medine’de ensarla muhacirin arasinda gergeklestirilen yeniden kardeslestirilme projesi bu dostlugun
ete-kemige biiriinmiis halidir. Iste Hz. Mevlana gibi bir goniil erinin yasadigi ¢agda yeniden “dostluk”
meselesine vurgu yapmasi, asr-1 saadetteki dostluklart ihyaya doniik bir ¢aba ve gayretin {irliniidiir. Mevlana,
eserlerinde tiim insanligi; once Allah’la dostluga, sonra da Allah’la dost olanlarla dostluga ve dostlar1 artirmaya
cagirmaktadir. Bu dostluklarin temelinde diinyevi bir ¢ikar iligkisi degil, riza-i Bari inanc1 yatmaktadir. Onun
felsefesinde gergek dostluk, surete dayali dostluk degil, manaya dayali hakiki dostluktur. Eger insanlar
birbirlerine kars1 suret-mana biitiinliigiinii gdzeterek dostluklar gelistirseler birbirlerine sifa da olabilirler. Bu da
saglikli bir cemiyetin olusturulmasina katki saglar. Onun icin bugiin Mevlana’'nin dile getirdigi hasbi temelde
yiikselecek olan ve bir deger ifade eden dostlara ve iiretici dostluklara ihtiyacimiz vardir. Dolayistyla biz bu
bildirimizde Mevlana’nin dostluk anlayisi {izerinde duracagiz. Ayrica “bu anlayist yasadigimiz donemde insan
iligkilerine nasil yansitabiliriz?” Sorusuna da cevap arayacagiz.

Anahtar Kelimeler: Dost, Tyi Dost, Kétii Dost, Sevgi, Dost Biriktirmek.

Hz. Mevlana’nin 749. Vuslat yi1ldoniimiinii idrak ediyoruz. Onun “dost ol da dostu gor” séziinlin
ilham kaynagi oldugu bu yilki seb-i arlis torenlerinin ana temasi, “Dostluk Vakti’dir. Ben de bu
bildirimde sizlere Hz. Mevlana’nin dostluk anlayisi tizerinde duracagim.

Insanlik diisiince tarihi boyunca farkli iligkiler baglaminda dostluk meselesi tartisilmistir. Gergek
dostlugun ortadan kalktig1, her seyin yarar ve ¢ikar iliskileri {izerine kuruldugu sahte dostluklarin
yasandigi bir ¢agda yasiyoruz. Bu sebeple oncelikle dostluklarin sahih bir temel iizerine yeniden inga
edilmesi gerekir. Oniimiizde Islam tarihinde yasanmis muhtesem dostluk ornekleri vardir. Hz.
Peygamberin hicret olayinda Hz. Ali’nin ve yar-1 gar olan Hz. Ebubekir’in dostlugu bu dostluklardan
birisidir. Ayrica, Medine’de ensarla muhacirin arasinda gerceklestirilen yeniden kardeslestirilme
projesi bu dostlugun ete-kemige biiriinmiis halidir.

Dostluk, her inang ve kiiltiirde var olan insani bir degerdir. Insanlik tarihinde bircok diisiince adami
bu konuyla ilgilenmis, dostlugun insan hayatinda yeri ve dnemi iizerinde konusmuslardir. Iste bu
miitefekkir insanlardan birisi de Hz. Mevlana’dir. Nitekim Mevlana, eserlerinde tiim insanlig1; 6nce
Allah’la dostluga, sonra da Allah’la dost olanlarla dostluga cagirmaktadir. Bu dostluklarin temelinde
diinyevi bir ¢ikar iligkisi degil, riza-i Bari ve hasbilik gibi degerler yatmaktadir.

Arapga’da dost; veli, ashab ve refik gibi sozciiklerle ifade edilir. Hz. Mevlana eserlerinde yeri
geldikce bu kelimeleri kullanir. Mevlana, dost sdzciigiinii hem Allah (c.c) ve hem de O’na yakin olan
mana ehli i¢in kullanir. Onun dostluk karsiliginda en ¢ok kullandigi sézciik “veli”dir. Veli
sOzcligiiniin; isinde tasarruf sahibi olan, birinin isini {izerine alan, yardim eden, yardimci, yakinlik gibi
anlamlarinin yaninda dost anlami1 da vardir. Yiice Allah’n isimleri arasinda yer alan el-veli, biitiin bu
anlamlar1 kusatir. irfan erlerinin dilinde O, Hak dosttur. Ciinkii Yiice Allah mii’'minlerin dostu,
yardimcisi, koruyani; kafirlerin ise, diismani ve kahredicisidir. Bu vurgu su ayette ¢ok agik olarak
gecmektedir: “Allah, inananlarin dostudur, onlart karanliklardan aydinhiga cikarir. Inkdr edenlere
gelince, onlarin dostlart da taguttur, onlari aydinliktan alp karanhga gétiriir. Iste bunlar
cehennemliklerdir. Onlar orada devamli kalirlar. ™

Bir bagka ayette de, Yiice Allah’in mii’min kullarmin dostu, inanmis erkek ve kadmlarm da
birbirlerinin velisi, dostlart oldugu anlatilir: “Mii 'minlerin erkekleri de kadinlari da birbirlerinin
velisidirler, iyiligi tesvik eder, kétiiliikten alikoyarlar, namazi kilarlar, zekdti verirler, Allah ve

* SU., Islami Ilimler Fakiiltesi Dekanu.
! Bakara 2/257.
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Mevland’nin Dostluk Anlayis1

Resuliine itaat ederler. Iste onlari Allah merhametiyle kusatacaktir. Kuskusuz Allah mutlak gii¢ ve
hikmet sahibidir.” 2

Gorildiigii gibi Yiice Allah’1 dost eden mii’minler, O’nu hosnut edecek isler yaparlar. Veli,
Allah’in dostudur. Onun bulundugu makama “veldyet makami” adi verilir. Bu unvana kimlerin layik
olduklarin1 Hz. Peygamber’den gelen su rivayetten anliyoruz: “Onlar éyle kimselerdir ki, gériildiikleri
zaman Allah akla gelir.”® Ciinkii onlar, gercek anlamda Allah’mn dostlar1 olup tahkiki iman ile Allah’a
baglanmislardir. Miimkiin oldugu 6l¢iide Allah’1 ve sifatlarini bilirler, itaate devam ederler, seherlerde
istigfar ile mesgul olup, giindelik hayatlarinin tiim alanlarinda isyanin ve masiyetin her tiirliisiinden
kacinirlar. Sehvetlere ve lezzetlere dalmaktan uzaktirlar. Bunlarin diinya malina, kazang yollarina
sevgi ve diiskiinliikleri yoktur. Yine onlar, sevdiklerini Allah i¢in severler, 6fkelendiklerine de Allah
icin Ofkelenirler.

Hz. Mevlana’ya gore Allah mii’minlerin dostu, mii’'minler de O’nun dostudurlar: Bu sebeple
“Dostlarin dostu anmasi, kutludur.”* Dostlugun ispati, Allah’1 sevmektir. “Mii’minlerin Allah’a olan
sevgisi daha giiclii bir sevgidir.” ® Allah sevgisi biitiin sevgilerin iizerindedir ve higbir sevgiye denk
degildir. Diinya hayatinda iiretilen her deger de Allah i¢in olmali ve O’nun rizasim1 kazanmaya
dayanmalidir.  Ciinkii dost, sevilen, kendisine giivenilen, yakin, arkadas ve Goniildag gibi manalara
gelir. Gergek dost yar olur, bar olmaz. Dostlarina yiik olmadigi gibi, aksine onun yiikiinii alan,
hafifleten kimse olur. Nitekim Mevlana bir misrada hem gergek dost olarak Yiice Allah’1 isaret eder,
hem de yapilan ibadet ve iiretilen islerin sadece O’nun rizasini kazanmak i¢in yapilmasi gerektigini
dile getirir:

“Ey dost sever! Mademki dostun esirisin, ne ekersen onun i¢in ek.”®

Mevlana, bu misrada “dost” sodzciigiinii mana erleri olan insan-1 kdmiller i¢in kullanmistir.
Dostlarina, Yiice Dost olan Allah’a nasil kulluk yapmalari gerektigi konusunda nasihat ve 6giitlerde
bulunmustur. Bu 6giidiin sarti, yapilacak her tiirlii mesru faaliyetin temelinde “hasbiligin” olmasidir.
Ciinkii hasbilik ve samimiyet, ibadetlerin iligi mesabesindedir. Hasbiligin zidd1 gdsteris olup,
ibadetlerden hasil olacak olan sevabi1 yok eder. Ger¢ek Allah dostlari, yaptiklar biitiin ibadetleri O’nun
rizasmi kazanmak icin yaparlar. Gosteristen ziyade mahviyatkar olmayi tercih ederler.

Mevlana’nin diisiincesinde mana sahiplerinin dostu olan kimseler, kendileri iyilik bulduklar gibi
goniilleri de geng kalir. Bu goriigiinii Mevlana bir bagka eserinde soyle dile getirir:

“Ey surete tapan! Git, manaya calig. Zira mana, suret bedenine kanattir
Mana sahiplerinin dostu ol ki hem ihsan bulasin ve hem geng olasin. ’

Mevlana nasil dost olunacaginin da yol ve yontemini agiklamistir. Nasil ki Kur’an’da Allah’1
sevmenin yolu, dncelikle Restl-i Ekrem’in nebevi siinnetine uymaktan gegiyorsa®, Mevlana’ya gore
Allah’a dost olmanin yolu da bir Allah dostuna bende olmaktan gegmektedir:

“Sen yalnizliktan iimitsiz kalirsan, dostun himayesi altinda bir giines olursun.
“Git, sen ¢abuk Allah dostunu ara. Bdyle yaparsan Allah dostun olur.”®

Gergek Allah dostlari, kendisine talebe olan 6grencilerini seyri siilik yoluyla Allah’a ulastirirlar.
Bu yolun en yiiksek mertebelerinden birisi de fenafillah makamina ulasmaktir. Bu ahlaki yiicelik, bir
kulun erisecegi en yiiksek mertebedir. Bu mertebede olan hakiki Allah dostlarinin bedenleri, zikr-i kiil

2 Tevbe 9/71.

3 Ibn Mace, Siinen, “Ziihd”, 4.

* Mevlana, Mesnevi, Haz; Adnan Karaismailoglu, Konya: il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yayinlar1, 2014 1, 124.
5 Bakara 2/165.

6 Mevlana, Mesnevi, I, 304.

" Mevlana, Mesnevi, 1, 80.

8 Bkz. Al-i imran 3/31: De ki: “Eger Allah’i seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve
glnahlarinizi bagislasin. Allah ¢ok bagislayici, cok esirgeyicidir.”

9 Mevlana, Mesnevi, 11, 254.
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halinde bulunur ve ilahi zikre eslik ederler. Insan-1 kAmil makaminda olan kisilerde meydana gelen
manevi hali ve gelismeyi Hz. Mevlana:

“Ask geldi damarlarimda akan kan gibi oldu.
Beni benden ald1 ve dostla doldurdu

Viicudumun biitiin organlarini dost kapladi

210

Benden, bana ancak bir ad kalds; gerisi hep O oldu”* misraiyla dile getirir.

Ayrica bu misralarda gecen dost, Yiice Allah’tir. “Gerisi hep O oldu” ifadesi vahdet-i viicutcu
Allah anlayisinin dile getirilmesi bakimindan ¢ok anlamlidir. Vahdet-i viicut anlayisin1 “la mevcide
[l1allah/Allah’tan bagka varlik yoktur” ciimlesi, cok giizel agiklar. Dolayistyla Allah’in disinda baska
bir varliktan bahsetmek, benlik ve enaniyet olacag: icin Islam tasavvuf anlayisinda mutlak varlik
karsisinda miimkiin varliklarin hepsi izafi varliklar olarak goriilmiistiir.

Diger yandan Mevlana, Mira¢ gecesinde Yiice Allah tarafindan Resil-i Ekrem’e, en biiyiik
ayetlerin/mu’cizelerin gosterildigi  hadiseye dikkatleri c¢ekmistir: “Hi¢ kuskusuz o, rabbinin
ayetlerinden en biiyiigiinii gormiistii. ™ Kur’an’in anlattigma gore Restll-i Ekrem mira¢ gecesinde
gozleri kamastiran, akillara durgunluk veren ve insani hayretler icerisinde birakacak seyler gordiigii
halde saga-sola yonelmemis, gordiigli olagan iistii seylerin etkisiyle kendinden ge¢memis, edepte
kusur etmemis, aksine tam bir dikkatle miisahedelerde bulunmus ve saglikli tespitler yapmistir. Onun
bu tavri, Yiice dostun huzurunda nasil bir edep takinmamiz gerektiginin de bir gostergesidir. Hz.
Muhammed (a.s)’1n yasadigi bu olayda; Hz. Misa’nin Allah’1t gérme arzusu ile peygamberimizin
yasadig1 olay arasinda bir mukayese yapmak gerekirse, Hz. Msa orneginde dag dayanamayip
parcalandig1 ve kendisi de bayilip yere diistiigii halde Resil-i Ekrem agisindan bdyle bir durumla
karsilasilmadig goriiliir. Peygamberler diizleminde ilahi dostlugun her bir vechesi, mii’'minlere farkl
mesajlar verir.

Iste Hz. Mevlana Allah-peygamber dostlugunu Kur’an’in: “Biz gozii kaymayan kisiyiz *? ayetiyle

dile getirir. Sozlerine devamla: “Biz karga gibi degiliz, bahgeyi boyayanin sarhosuyuz, bahgenin
sarhosu degiliz”*® demek suretiyle Allah sevgisi ve askini vurgular. Onun bu musrainda bahge
diinyadir, bahgeye giizellik veren ise Allah’tir. Esas olan varlikta, varligin kendisine takilmak degil,
olgularin giizelliginden, olgulara bu giizelligi veren ve nihai giizel olan Yiice Allah’a gitmektir. Ayn
zamanda Mevland’nin bu yaklagimi, din, dindarlik ve diinyevilesme konularina agiklik getirme
bakimindan ¢ok degerli bir agiklamadir.

Kamil insan, yaptigi her seyde Mevlamiz olan Allah’in rizasim1 hedeflemelidir. Eger bdyle bir
niyet tasirsa, diger nimetler onun pesinden gelir. Bunu da Mevlana sdyle anlatir:

“Hac vakti oldugunda Ka’beye yonel; gittiginde Mekke de goriiliir.

Miragtaki amag, dostu gormektir; pesi sira ars ve melekler de goriiliir.”%*

Yiice Allah’a dost olundugu takdirde, O, canli ve cansiz biitiin yaratiklari, dostunun hizmetine
amade kilar. Yerine gore su, ates ve riizgar gibi tabiat kuvvetleri de Allah’in ordusudur. O, dilerse
melek ordular1 gibi bu tabiat kuvvetlerini de gercek dostlarmin yardimina gonderir.  Mevlana,
Mesnevi’de gegen beyitlerinde mii’'min kullara atesin ve suyun dostluklarini, inkércilara da
diismanliklarini da soyle anlatir:

“Su ve ates sana ordu olur.
Deniz Nuh’a ve Musa’ya dost olmadi m1? Onlarin diigmanlarim kinle kahretmedi mi?

Ates Ibrahim’e kale olmadi m1? Béylece Nemrut’un gonliinden duman ¢ikarmadi mi?

10 Mevlana, Rubdiler, Haz. Halil Ibrahim Sarioglu, Ankara: Diyanet Isleri Bagskanlig1 yaynlari, 2014, s. 69.
1 Necm 53/18.

12 Necm 53/17.

13 Mevlana, Mesnevi, I, 24.

14 Mevlana, Mesnevi, 11, 360.
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Mevland’nin Dostluk Anlayis1

Dag Yahya’y1 kendine ¢agirmadi m1? Ona kastedenleri tas yarastyla kovmadi m1

Dag dedi: “Ey Yahya! Gel bana kag keskin kiligtan siginak olayim sana” *°

Mevlana’ya gore dostlugun temelinde fedakarlik, s6ziinde durma, katlanma, bagis ve affetme gibi
degerlerle biitiinlesme vardir. Bunlar giindelik iliskilere tasimayanlarla dost olmamak gerekir:

“Senin gamint yemeden, derdine ugramadan senden bir sey umana aldanma sakin; aldatiyor seni,
yalan soyliiyor sana.

Seving giiniinde biitiin diinya dostundur; amma gam gecesi dost olan1 kolay gosteremez kimse.” 1

Mevlana’mn dostluk sinavinin 6lgiisii gam ve keder anidir. lyi giinde herkes dost olur, esas olan
gam ve kederlerin yogunlastig1 zor giinlerde dost olabilmek ve dost kalabilmektir.

O halde Hz. Mevlana’ya gore yapilmasi gereken dostlart ¢ogaltmaktir. Bizler nasil iyi giin dostu
istiyorsak, o dostlar1 ¢ogaltmak i¢in da emek harcamaliyiz. Mevlana bu ¢abay1: “Topluma dost ol;
heykel yapan gibi tastan arkadas yont” demek suretiyle anlatir.!’

Sonuc olarak, giinimiizde her seyin gosteris ve ¢ikar iligkilerine endekslendigi bir donemde en ¢ok
0zlemi duyulan degerlerden birisi de samimi dostluklardir. Bir goniil dostu olan Hz. Mevlana da
dostluk meselesine degisik acgilardan yaklagsmistir. Onun felsefesinde dostluklarin, tiim toplum
katmanlarina dalga dalga yayilmas: o6nemlidir. Insan, kendi kendine yeterli bir varlik degildir. Hangi
statli ve konumda olursa olsun her insanin gonliinii acacagi ve destegini alacagi bir Hak dostuna
ihtiyact vardir. Mevlana’ya gore dostluk, mutlu bir yasamin anahtaridir. Dostluklarin samimi
isletildigi bir toplumda huzur, refah ve baris kendisini gosterir. Birbirinin derdine ¢are olan, yiikiinii
alan ve dert ortagi olan dostluklarin yasandigi cemiyetlerde psikiyatri ve psikolog gibi insanlara olan
ihtiyac da azalir.
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MEVLANA’NIN TOPLUMSAL TABAKALASMA TiPOLOJILERi

Burcu SALIK*
Ozet

Tiirk-Islam diisiiniirii Mevlana Celaleddin Rumi (604-672) genellikle tasavvufi yoniiyle bilinse de eserlerinde
yaptig1 toplumsal ¢dziimlemeler ile beseri miinasebetler alaninda da 6nemli degerlendirmeler yapmaktadir. Oyle
ki, toplumsal biling, baris, birlik olma ve biitiinlesme, dinin bireysel ve toplumsal boyutlar1 gibi sosyolojik
baglamda ele alinacak bir¢ok meseleye yorumlar getirmistir. Toplumsal bir¢ok meseleye yorum getiren
Mevléna, sosyolojinin énemli konularindan biri olan sosyal tabakalagma ile de ilgilenerek sosyal seviyelere de
temas etmis, bazi statii kriterleri belirlemis, sosyal hareketlilik olgusuna yer vermistir. Bu ¢alismada da toplum
icerisindeki giic ve refahin dagilimi, bireylerin de bu bdlinmedeki konumlarina atifta bulunan sosyal
tabakalagsma olgusu Mevlana perspektifinde ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Toplum. Tabakalagsma, Gruplar, Sosyal Yap1

Abstract:

Although the Turkish-Islamic thought Mevlana Celaleddin Rumi (604-672) is generally known for his
mystical aspect, he also makes important evaluations in the field of human relations with the social solutions he
made in his works. So much so that he has commented on many issues that can be addressed in a sociological
context, such as social consciousness, peace, unity and integration, individual and social dimensions of religion.
Commenting on many social issues, Mevlana was also interested in social stratification, which is one of the
important issues of sociology, and also touched on social levels, determined some status criteria, and included
the phenomenon of social mobility. In this study, the distribution of power and wealth within the society and the
phenomenon of social stratification, which refers to the position of individuals in this division, will be discussed
in the perspective of Mevlana.

Keywords: Society. Stratification, Groups, Social Structure

Giris

Mevlana Celaleddin Rumi, dinin subjektif yonleriyle ilgilenen tasavvuf yoniiyle bilinmektedir.
Ancak eserlerinde yaptigi toplumsal ¢oziimlemeler ile beseri miinasebetler alaninda da Onemli
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Tiirk tarihine mal olmus, goriisleri ardindan gelen tarafindan takip
edilmis ve iinii iilke sinirlarinin 6tesine gegmis olan Mevlana’nin topluma bakisini irdelemek oldukca
kiymet tasir. Gegmisten gilinlimiize biitiin toplumlarda var olan toplumsal tabakalasma olgusunu
Mevlana’nin eserlerinden ¢ikarimlarla irdelemek ¢alismanin temel konusunu olusturmaktadir.

Tabakalasma, bireylerin veya gruplarin, belirli bir statii ile hiyerarsi icerisinde konumlanma
siirecini ifade etmektedir (Donmezer, 1984, s. 304). Sosyal seviyeler ise tabakalagsma siirecinin bir
iirlintidiir. Din, ekonomi, egitim vb. kriterler ile toplumda farkli hiyerarsik tablolar olusmaktadir.

Mevlana’nin eserleri baz alindiginda sistemli bir toplumsal tabakalagsma teorisinden bahsetmek
miimkiin olmasa da genel olarak tabakalagmanin ve sosyal seviyelerin farkli kriterlerle tanimlandig:
goriilmektedir. Mevlana’nin tabakalasma kriterleri, ekonomi, kudret (otorite) ve Tanr1’ya baglilik (din)
olarak siralanir. Ekonomi kriterinde sosyal kesimler, zengin, fakir, orta kesim ve koleler olarak
ayrilirken, Kudret (otorite) kriteri baz alindiginda kesimler alimler (aydinlar), ydnetenler ve
yonetilenler olarak siralanir. Mevlana’nin olduk¢a 6nem verdigi ve diger kriterlerden daha {ist bir
mertebeye koydugu Tanr1’ya baglilik (din) kriterine gore sosyal kesimler ise, avamlar, halk ve Tanri
asiklaridir.

Sosyal tabakalagmanin statii kavramindan ve toplumsal hareketlilik olgusundan ayr1 diisiiniilmesi
miimkiin degildir. Bu nedenle ¢alismada sosyal kesimlerin ayrintili ele alinmasi ile birlikte, statii
kavrami ve toplumsal hareketlilik olgusu da Mevlana perspektifinde ele alinmistir.

* Selguk tiniversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyoloji Yiiksek Lisans Programi. burcusalik98@gmail.com. Orcid: 0000-
0003-4237-6658
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Mevlana’nin Toplumsal Tabakalagma Tipolojileri

Toplumsal Tabakalasma ve Sosyal Seviyeler

Toplumsal tabakalagsma, toplumda belirli bir hiyerarsi i¢inde insanlarin siralanmasim ifade eder
(Bozkurt, 2015, s. 194). Birbirinden farklilagsan katmanlarin bulundugu bir sosyal yapiya ve toplum
icerisindeki gilic ve refahin boliimlenmesine, bireylerin bu bdliinmedeki konumlarina atifta bulunur.
Tarih boyunca tiim toplumlar farkli temellere sahip olsa da tabakalagma bulunmaktadir (Sunar, 2018).
Selcuklular déneminde yasayan Mevlana bulundugu toplum yapisinin ve tabakalagma sisteminin
coziimlemesini dogrudan yapmis olmasa da beyitlerinden ¢ikarimlarla ile sosyal seviyeleri belirlemek
miimkiindiir.

Birbirinden farklilasan insan gruplarinda, farklilasma nedeni sorusunun birgok yaniti vardir. En
onemli farklilasma kaynagi iktisadi farkliliktir. Birgok tabakalagsma teorisinde goriildigi gibi
Mevlana’nin da ayriminda ekonomiyi temel alarak bir tabakalagsma bicimi ortaya koydugu goriiliir.
Mevlana’ya gore ekonomik kriter baz alindiginda toplumda dort farkli sosyal seviye gdérmek
miimkiindiir. Bunlar, zengin, fakir, kole ve orta seviyedir. Mevlana eserlerinde zengin, fakir ve kole
ayrmmini net bir sekilde belirtirken orta kesim kavrami ifadelerinden ortaya ¢ikmaktadir (Tekin, 2000,
S. 245).

Zengin ve fakir kesim, Mevlana diisiincesinde iki u¢ seviyeyi olusturmaktadir. Ancak bu ug seviye
ile ifade edilen aralarindaki ¢atisma ve nefret unsurlariin o6tesinde sadece iktisadi farklilara atifta
bulunur. Zira Mevlana perspektifinde toplumda iktisadi temelli bir tabakalagmanin bulunmasi
toplumsal gruplar arasinda bir catisma sebebi degildir. Bu anlamda toplumun iktisadi olarak
farklilasarak tabakalagsmasi nefret ve catismanin tam aksine puzzle misali toplumsal biitiinlesmeye
destek verir.

Mevlana i¢in bir insanin zengin olarak nitelendirilmesi iistiinliik anlami tasidigini gostermez.
Zenginlerin sadece ekonomik kistasta hiyerarsik olarak daha iiste oldugunu belirtir. Genellemelerden
kacinmakla birlikte zenginlerin ruhi ve ahlaki degerlerinin diger sosyal seviyelere nispeten daha diisiik
ve dine kars1 daha ilgisiz oldugu, onlarin sahip olduklar1 otorite, kudret gibi 6zelliklerin Tanr1’ya olan
bagliliklarint zayiflattigi ongoriisiindedir (Tekin, 2000). Mevlana ic¢in fakirlik ise Oviiniilecek
durumdur. Fakirligi, zenginlikten maneviyat nedeniyle daha iist bir mertebede tutan Mevlana bu
durumu su sekilde agiklar: “Eli bir seye erismeyen, elinde avucunda bir sey olmayanlar Allah’tan
korkar, ¢ekinir ve kendisini ibadete verirler; yoksulluk, iste bu yiizden daima éviiniilecek bir seydir”
(Rumi, 2022). Séyleminden de anlagilacagi {izere, elinde para, otorite, gii¢ gibi unsurlar bulunmayan
insanlar ve onlarin olusturdugu toplumsal tabakanin Tanri’ya olan bagliliklar1 daha gii¢lii ve buna
bagl olarak toplumsal ve ahlaki yonleri daha baskindir.

Diger bir sosyal seviye olan koélelik, Orta ¢cag diinyasinin énemli kavramlarindan birisidir. Ellerinde
ekonomik ve sosyal hakki olmayan bir sosyal grup (Tekin, 2000, s. 244) olan koéleligin ne ifade ettigi
Dogu ve Bat1 toplumlarinda birbirinden ayrilmaktadir. Islam kéleligi tamamen ortadan kaldirmasa da
diizenlemeler getirmistir. Diizenlemeler ile kole ticareti yasaklanmis, 6zellikle hiikiimdarlar arasinda
siyasi iligkileri gliglendirmek adina kélelerin hediye verilmesi yasaklanmustir lakin Islam Devletleri bu
diizenlemelere koleligin iktisadi, siyasi ve sosyal yonlerinin ¢ok derin tarihi koklere sahip olmasi,
belki de geleneklerin hukuktan daha giiclii olmasi nedeniyle riayet etmemistir (Altinsoy, 2019, s. 343).

Orta ¢gagda Mevlana’nin yasadigi Selguklular doneminde de kolelik 6nemli bir yer isgal etmektedir.
Ancak Selguklu politikalarina bakildigi zaman, halki kolelestirmenin ¢ok da tercih edilen bir
uygulama olmadig1 goriilmektedir. Zira Selguklu sultanlarinin, eslerinin ve devlet adamlarinin stirekli
olarak kole azat etmeleri, bu siyaseti destekleyen veya kanitlayan uygulamalardandir. Bununla birlikte
Selguklu Anadolu’sunda kolelik olmakla beraber, koleler kolayca ozgiirliikklerini elde edebilmekte,
kisisel kabiliyetlerine gore toplum ve sarayda yer edinebilmekte, devletin en iist makamina
gelebilmektedir (Altinsoy, 2019, s. 343).

Mevlana’nin orta kesimi ise, marangoz, degirmenci, ekmekc¢i gibi meslek erbaplarim1 kapsar
(Tekin, 2000, s. 245). Selguklu doneminde var olan Ahilik Teskilati’nin etkisi ile “biz bilincinin” ve
“sosyal grup suurunun” en yiiksek oldugu kesim olarak nitelendirilebilir.

Mevlana’nin tabakalasma ¢oziimlemesi sadece iktisadi kriter ile kalmamaktadir. Kudret ve otorite
temelinde siyasi bir ayrim da bulunmaktadir. Kudret kistasini baz alarak sosyal seviyeleri lige ayirir.
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Bunlar yonetenler, alimler (aydinlar) ve yonetilenlerdir. Alimler (aydinlar), burada en {ist tabakay1
olusturur. Alimler (aydinlar) kesimini en iist tabaka olarak nitelendirilmesi, Mevlana’nin bilgi ve
egitime Onemli Olciide kiymet verdigini gostermektedir. Mevlana’ya gore egitim, insanin
noksanliklarin1 gidermek, Allah’a yaklastirmak ve bu vesile ile ruhi ve ahlaki degerlere sahip “iyi
insanlar” yetistirmeyi hedefler (Onel, 2020). Bu hedefe hizmet eden alimler toplumda kiymetli bir yere
sahiptir. Alimlerin ardindan ise yonetenler kesimi gelir ve gii¢ alimler ve yoneten kesiminin elindedir.
Alimler (aydinlar), giiciinii sahip olduklar bilgiden kaynaklanan ruhi ve ahlaki degerlerden alirken
yonetenler sahip olduklar1 otoriteden almaktadir. Yonetilenler ise giic odagi degildir. Onlar alimler
tarafindan aydinlatilmay1 bekleyen, gercegi arayan halktir ve Allah’in yonetenlere emanet ettigi sosyal
kesimi olusturur. Burada yonetenlerin kuracagi nazik denge oldukca 6nemlidir (Tekin, 2000).

Mevlana’nin ii¢lincii tabakalasma bi¢imi ise din, ahlak ve erdem temelinde sekillenir. Mevlana’nin
iktisadi ve siyasi temelde tabakalasma ayrimlar1 bulunsa da insanin statiisiinii belirleyen en énemli
faktor Tanr1’ya olan baglilik ve baglilik temelinde gelisen ruhi ve toplumsal degerlerdir. Dolayist ile
Tanr’ya baglilik onun i¢in, anahtar statli ya da basat kriterdir. Tanri’ya baglilik (din) kriterini baz
alarak toplumu avamlar, halk ve Tanr1 asiklar1 olarak ayirir. Avamlar, bilingten yoksun, taklitci ve
hakikate yabanci bireylerden olusan alt sosyal kesimdir. Avamlar kesimi, ruhi, toplumsal ve ahlaki
degerlerden yoksundur. Bu nedenle toplumsal tabakanin en alt kesimi olusturur. Bir kimse, ekonomik
ya da siyasi giiciine bakilmaksizin hakikate yabanci ise bu kisi avam kesimindendir. Hakikate yabanci
olan, toplumsal erdem ve ahlak olgularin1 kendisinde bulundurmaz. Bu da onlarin sosyal hiyerarside
en alt tabakaya yerlesmesine neden olmaktadir. Halk seviyesinin ise en belirleyici 6zelligi taklitgi
olmasidir. Halk, avamlar kadar bilingten yoksun ya da hakikate yabanci degildir ancak taklitgi
ozellikleri ile benzesir ve bu sekilde bir sosyal seviye olarak varliklarini korurlar. Halk seviyesi,
avamlar kadar bilingsiz, Tann asiklar kadar hakikate ermis degillerdir. Dolayisiyla avamlar ve Tanr
agiklar1 seviyesinin ortasinda bulunur. Tanri agiklari ise ilahi agkta kendilerini yok etmeyi gaye eden
kisi ya da gruplardir. Mevlana agisindan statiisii en yliksek sosyal seviye Tanr1 Asiklart olusturur
(Tekin, 2000). Tanr1 asiklari, Tanri’ya olan bagliliklar vesilesiyle ruhi, ahlaki ve toplumsal degerleri
en iist diizeyde olan gruptur. Bu dzellikleri ile kendilerini avamlardan ve halktan ayrilirlar. Insanm bu
statiiye ulagsmasi kendisinin bireysel ¢abalar1 ile miimkiin olur.

Sosyal Statii ve Hareketlilik

Statii, kiginin toplumsal yapi icerisinde isgal ettigi konumdur (Turner, 2002, s. 13). Mevlana, “Su
balciktan yapilan yikik yer baykusun yurdudur. Ziimriidiianka gibi yiicelerden ucan kuga bu alan
nerede layik olacak” (Celaleddin, 1992, s. 11) ifadesiyle statiilerin varligini isaret etmistir.

Mevlana’nin yagamini siirdiirdiigii Selguklular déneminde acik toplum yapisi goriiliir. A¢ik toplum,
toplumsal haraketliligin; yiikselmelerin ya da diisiislerin miimkiin olabildigi bir toplum anlayigidir
(Sunar, 2018). Mevldna’ya gore Miisliman olma, ig sahibi olma, evlenme ya da kendi ¢abalari
sonucunda belirli bagarilar elde etme gibi faktorler, sosyal hiyerarside dikey hareketlilik saglamada
araci olarak rol oynar. Ancak Mevlana, bu tiir bir hareketliligi yiikselis olarak gérmez. Ona gore insan
ancak statiisiinii hakikate yakinlasarak ve ulasarak yiikseltebilir. Hakikate ulastigi, ulagsmasa bile
bunun yolunda yiiriidiigii siirece kisi, ruhi ve ahlaki degerleri kesfeder. Bu durum ise, onun alimler
hatta Tanri agiklari statiisiine yiikselmesine neden olur. Bunun aksine insanin ekonomik, siyasi giiciinii
kaybetmesi ve Tanri’dan uzaklasmasi gibi durumlarda sosyal statiisiiniin diisecegini ifade eder.
Mevlana’ya gore Tanri’dan uzaklagsma, bireyin statiisiinii asag1 ¢eken en 6nemli faktordiir. Ciinkil
insan avamliktan sadece Tanr1’ya yakinligi ile kurtulabilir.

Sonug¢

Tiirk tarihine mal olmus, ayak izleri arkasindan gelenler tarafindan takip edilmis ve {inii {ilke
sinirlarini asmis olan Mevlana Celaleddin Rumi, genellikle dini ve Islami ilimler gibi alanlarda mercek
altina alinmaktadir. Ancak Mevlana’nin eserlerinde ortaya koydugu goriisler ve yaptig1 toplumsal
cozlimlemeler ile beserl miinasebetler alaninda da 6nemli degerlendirmelerde bulundugu goriiliir. Bu
nedenle Mevlana’nin topluma bakisini irdelemek olduk¢a kiymet tasir. Bu ¢alismada da farkli kriterler
lizerine yiikselse de biitiin toplumlarda var oldugu diisiiniilen toplumsal tabakalasma Mevlana
perspektifinde ele alinmistir.
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Mevlana’nin Toplumsal Tabakalagma Tipolojileri

Mevlana'nin eserlerine dayalr sistematik bir toplumsal tabakalagsma teorisinden bahsetmek miimkiin
olmasa da tabakalagsmanin ve genel olarak toplumsal seviyelerin farkli kriterlere gore belirlendigi
goriilmektedir. Mevlana’nin tabakalagma kriterleri ekonomi, gii¢ (giic) ve Allah'a baglilik (din) olarak
siralanmustir.

Ekonomi kriterine gore sosyal kesimler, zengin, fakir, orta kesim ve kole olarak ayrilir. Zengin ve
fakir kesim burada iki u¢ kesimi olugtururken buradaki ug seviye kavrami ¢atigma ve nefret unsurlarini
aktarmaz. Zengin ve fakir kesimin arasindaki uzaklik sadece iktisadi farkliliktan ibarettir. Bununla
birlikte Mevlana ayni zamanda bir insanin zengin olmasinin ona Ustiinliik atfetmedigini belirtir. Hatta
genellemelerden kacinmakla birlikte zenginlerin ruhi ve ahlaki degerlerinin diger sosyal seviyelere
nispeten daha diisiik ve dine karsi daha ilgisiz oldugu, onlarin sahip olduklari otorite, kudret gibi
ozelliklerin Tanr’ya olan baglhliklarimi zayiflattigi ongoriisiindedir (Tekin, 2000). Fakirligi ise
zenginlikten maneviyat nedeniyle daha {ist bir mertebede tutar. Orta kesim ise, meslek erbabi olan
sosyal seviyeye tekabiil etmektedir. Mevlana’nin yasadigi donemde var olan Ahilik teskilatinin da
etkisiyle “biz bilincinin” en yiiksek oldugu sosyal seviyedir. Koleler ise elinde ekonomik ve sosyal
hakki olmayan sosyal gruba isaret eder. Selcuklu doneminde var olan kolelik ile ilgili Mevlana
ozellikle toplumsal haraketlilik noktasinda belirlemelerde bulunmustur.

Mevlana, Kudret kistasim1 baz alarak sosyal seviyeleri lice ayirir. Bunlar ydnetenler, alimler
(aydinlar) ve yonetilenlerdir. Alimler (aydinlar), burada en iist tabakay1 olusturur. Alimler (aydinlar)
kesimini en st tabaka olarak nitelendirilmesi, Mevlana’nin bilgi ve egitime 6nemli 6l¢iide kiymet
verdigini gostermektedir.

Mevlana’nin iigiincii tabakalagma bigimi ise din, ahlak ve erdem temelinde sekillenir. Bu ayrimin
basat kriteri Tanr1’ya bagliliktir. Tanr1’ya baglilik (din) kriterini baz alarak toplumu avamlar, halk ve
Tanr1 agiklari olarak ayirir. Avamlar, bilingten yoksun, taklitci ve hakikate yabanci bireylerden olusan
alt sosyal kesimdir. Halk seviyesinin ise en belirleyici 6zelligi taklit¢i olmasidir. Halk, avamlar kadar
bilingten yoksun ya da hakikate yabanci degildir ancak taklit¢ci 6zellikleri ile benzesir ve bu sekilde bir
sosyal seviye olarak varliklarin1 korurlar. Tanr1 asiklar ise ilahi askta kendilerini yok etmeyi gaye
eden kisi ya da gruplardir. Mevlana agisindan statiisii en yliksek sosyal seviye Tanr1 Asiklari olusturur
(Tekin, 2000). Tanr asiklari, Tanri’ya olan bagliliklar vesilesiyle ruhi, ahlaki ve toplumsal degerleri
en {ist diizeyde olan gruptur.

Statli ve toplumsal haraketlilik konusunda belirlemelerde bulunmaktadir. Evlenmek, is sahibi
olmak, egitim almak gibi olgular insanin statiisiinii yukartya ¢eken kriterlerdir. Mevlana bunlar1 kabul
etmekle birlikte bu tiir bir hareketliligi yiikselis olarak kabul etmez. Ona gore insan ancak statiisiinii
hakikate yakinlasarak, ulasamasa bile bunun i¢in ¢abalayarak yiikseltebilir.
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MEVLANA EGIiTiM KURUMLARI iLiSKiSi

Caner ARABACI*

Ozet

Mevléna (1207-1273), egitim alip 6grenerek veya egitim verip dgreterek, biitiin émriinii egitim faaliyetleri
icinde geciren bir bilge idi. Anne ve babasi, ilk egitim ¢evresini olusturarak onun sansi oldular. Mevlana da aile
cevresi dahil kendinden sonra gelenlerin egitim sans1 oldu. Mevlana Celaleddin-i Rumi, sanildig1 gibi yalniz cosup
kendinden gectigi demlerde siir sdyleyen, ¢ekildigi zaviyesinde zikir halkasi olusturup sema eden bir dervis
degildi. O, bunlar yaninda, temelde sik1 bir egitim goriip miiderris olmus, Hanefi Fikh1 hakkinda bir¢ok medresede
ders veren devrin segkin ulemasindan biriydi.

Mevléna, oncelikle dini bilgi yaninda davranis seklini 6grendigi babasinin yaninda yetisti. Babasi, devrinin
seckin bilginlerinden Sultanii’l-Ulema Bahaeddin Veled (1151-1231) idi. Mevlana, ¢ocukluk ve ilk genglik
doneminde, ailesiyle birlikte Belh’ten sonra Semerkant, Bagdat, Mekke, Sam, Erzincan, Larende (Karaman),
Konya gibi Islam diinyasiin birgok beldesini gordii. Annesini kaybettigi Larende’de iken, iki ¢ocuk babasi idi.
Babasi vefat ettiginde, yirmi dort yaginda olan Mevlana babasindan sonra da sik1 bir egitim ¢gabasi iginde oldu. Bir
siire babasinin yerine gegip Iplikci Medresesi’nde miiderrislik yapti. Halep’te, Sam’da okuduktan sonra Konya’ya
donerek Akinci, Iplikgi ile Molla Hiinkar medreselerinde fikth okuttu. En uzun siire gorev yaptig1 yer, evinin
bitisiginde olan, babasinin Bedreddin Giihertag’a yaptirttigit Mevlana’nin lakabiyla biitinlesen Molla Hiinkar
Medresesidir. Bu medreseye, Mevla’'nin diger lakaplar1 ve yaptiran devlet adaminin adryla Ahi Bedreddin
Gevhertas, Giihertas, Molla-i Atik, Molla Efendi, Medrese-i Celaliye, Medrese-i Hiidavendigar, Medrese-i
Mevléna da denir. Miiderrislik yaptig1 siralar okuttugu eser, Hanefi fikhinin en muteber ve taninmis kitaplaridan
olan, Burhaneddin el-Mergimani’nin (6. 1197), bes ciltlik fikih ilmine ait el-Hidaye’sidir. Akinc1t Medresesinde
miiderrisken talebelerinden biri, oglu Sultan Veled idi. Medresede talebelerini, dergdhlarda miiritlerini egitmeye
omriini harcayan Mevlana, insan yetistirmenin araci olarak ¢ok eser verdi. Mesnevi, tasavvufi diigiinceye ait
konular1 igleyen en 6nemli eseridir. Ayrica, gazel ve rubailerinden olugsan Divan-: Kebir, sohbetlerinden derlenen
Mecalis-i Seb ‘a, Fthi md fih ile yazdig1 mektuplardan meydana getirilen Mektiibdt adl kitaplar1 vardir. Mevlana,
kitaplari, 6zellikle cok okunan, ders olarak islenen Mesnevi’siyle, vefatindan asirlar sonra da egitimle iligkisini
devam ettirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkiye Selguklulari, Akinct Medresesi, Iplikci Medresesi, Molla Hiinkar Medresesi,
Mevlana.

* Prof. Dr., KTO Karatay Universitesi Iktisadi, Idari ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi Tarih Béliimii, e-mail:
caner.arabaci@karatay.edu.tr
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09.30 - 10.30

Acilis / Opening

é 10.50 - 11.30 Protokol Konusmalari / Protocol Speeches

;';‘ Acilis Konusmasi

é Beseri Munasebetler Gercevesinde Mevlana'nin

i Eserlerinde Iman, Hayat ve Olum Birlikteligi

= Prof. Dr. Adnan KARAISMAILOGLU

= 12.00 - 13.00 Ogle Yemegi / Lunch

§ 13.30 - 15.00 (Mevlana Disiincesinde Bazi Psikolojik Temalar)

% Baskan/Chair: Prof. Dr. Omer AKDAG

E Modern Psikolojinin Onemli Kavramlari Empati ve

o 13.30 - 13 .45 Digerkamliga Mevlanaca Bakis

% Dr. Ogr. Uyesi Mustafa ATAK

=

> Mesnevide Toplumsal Tip Olarak Zahit

- 13.45 - 14.00 :

= Prof. Dr. Ergiin YILDIRIM

;} Kur'ani Tovbe'nin Onto-Epistemolojik ve Etik Cercevesi
= 14.00 - 14.15 ve Mevlana

E Dog. Dr. Haci Mustafa ACIKOZ

é Postmodern Toplumda Narsizme Mesneviden Cevap
= 14.15- 14.30 Vermek

' Dr. Ogr. Uyesi Erdem DIRIMESE

=

- 21. Yiizyilda Mevlana Celaleddin-i Rimi ve Mistisizm,
- Metafor ve Retorigin Yeniden Modellenmesi (Metafizik
- 14.30 - 14.45 Krizler Baglaminda)

EZ; Dog. Dr. Ali OZTURK

= 14.45 - 15.00 Soru & Cevap / Question & Answer

- 15.00 - 15.30 Ara / Break




- 8 ARALIK PERSEMBE

- 1. OTURUM
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15.30 - 17.00 [Mevlana Dusiincesinde Bazi Ahlaki Temalar)

Baskan/Chair: Prof. Dr. Yusuf KUCUKDAG

Mevlana Dustincesinde Insanin Ahlakli Olmasinin

Zorunlulugu
15.50 - 19.43 Prof. Dr. Hasan Huseyin BIRCAN

Mevlana'da, Beseri Munasebetlerin Kaynagi Olarak Ahlak
15.45 - 16.00 Prof. Dr. Sami SENER

Mevlana'nin Ahlak Anlayisinda Adalet, Sefkat ve
16.00 - 16.15 Merhamet

Prof. Dr. Husamettin ERDEM

Mevlana'da Ahlaki Reziletler ve Bunlarin Tedavi Yollari
16.15 - 16.30 S

Prof. Dr. Naim SAHIN

Mevlana Egitim Kurumlari iliskisi
16.30 - 16.45 ) ;

Prof. Dr. Caner ARABACI
16.45 - 17.00 Soru & Cevap / Question & Answer
17.00 - 17.30 Ara / Break

[Mevlana Disiincesinde Bazi Sosyal Problemler)
17.30 - 19.00 Baskan/Chair: Prof. Dr. Hiisamettin ERDEM
1730 - 17.45 Mevlana'nin Dostluk Anlayisi

Prof. Dr. Ramazan ALTINTAS

Yiksekogretim Ogrencilerinin Mevlana Celaleddin
17.45 - 18 00 Rumi'ye Yazdiklari 100 Mektubun Tematik Incelenmesi

Prof. Dr. Stileyman DOGAN

Mevlana'nin Toplumsal Tabakalasma Tipolojileri
18.00 - 18.15 P #ma TPt

Burcu SALIK

Mevlana'nin Dusunce Dunyasinda Mekan
18.15 - 18.30 o 4

Dr. Abdulkadir OBRAK

Mevlana'nin Siirlerinde Miitenebbi'nin Iz Diisimi
18.30 - 18.45

Dr. Ogr. Uyesi Nasseruddin MAZHAR
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=2 19.30 Aksam Yemedi / Dinner
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= 1430 - 14 45 Mevlana'da Aile Rolleri ve Ahlaki Biling
= Prof. Dr. Haci DURAN
- Mevlana'nin insana Bakisini Kadin ve Erkek
§ 14.45 - 15 00 Degerlendirmesi Uzerinden Okumak
¢ Dr. Ogr. Uyesi Roza SULEYMANOGLU DINCER
E Mawlana Rumi and His World of Sufi and Spiritual
o 15.00 - 15.15 Thought with Reference To Love
- Prof. Hamidullah MARAZI
S Maulana Romi thoughts in Pakistani Madrassa
E 19.15 - 15.50 Education System
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- Mevlana'nin Dustince Diinyas
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